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Kapittel 1.

Den romersk-katolske kirke og jodene har en lang historie preget av mange utfordringer og
spenninger. Det er en historie fylt av antagonisme, intoleranse, religigse motsetninger,
lidelser og strid. Den romersk-katolske kirke var et privilegert trossamfunn med en viktig
plass i den vestlige verden gjennom mange drhundrer, og det jodiske folkets skjebne var ofte
preget av kirkens beslutninger og avgjorelser.' Mange av kirkens lovverk, bestemmelser og
uttalelser om joder var negative, intolerante, diskriminerende og stigmatiserende, og mange
av dem forte til folkelig raseri og store forbrytelser mot den jodiske befolkningen. Ogsé fra
pavestolen kom det gjennom mange drhundrer bulletiner, uttalelser og lovgivning om jeder

og jededommen som formet katolikkens syn bade p4 jedene og deres religion.”
Innledning

I 1920 var det 1457 joder i Norge, en halv promille av folketallet.> Den romersk-katolske
kirken 1 Norge var ogsa et lite trossamfunn. Pa samme tidspunkt fantes det 2612 katolikker i
landet som utgjorde 0.10 % av den norske befolkningen. *

I begynnelsen av det 20. arhundret var Norge fortsatt et homogent og ”fremmedfryktende”
land. Den niverende katolske biskopen 1 Norge, Bernt Eidsvig, skriver i sin bok Den
katolske kirke i Norge at det ikke var akseptert 4 vare katolikk eller 4 tilhore et annet
trossamfunn utenfor Statskirken i denne perioden.” Med denne oppgaven vil jeg vise at det

slett ikke var akseptert & vere joder heller.

1 Martin Schwarz Lausten: Kirke og Synagoge. Holdninger i den danske kirke til jgdedom og joder i
middelalderen, reformationstiden og den lutherske ortodoksi ( ca.1100-ca.1700).Akademisk Forlag,
Kgbenhavn, 1992: 11-14.

2 Lausten, 1922: 11-14.

3 Oskar Mendelsohn: Jgdens historie i Norge gjennom 300 dr, bd.1, Universitetsforlaget, Oslo-Bergen -
Tromsg, 1969: 508.

Jgder var personer som oppgav selv at de var jgder. Det var frivillig & oppgi religigs tilhgrighet.

4 Claes Tande: Statistikker i Vera Henriksen, O. Garstein, B. I. Eidsvig, L. Langslet, E-B. Nilsen, C. Tande :
Den katolske kirke i Norge: fra kristningen til i dag, , Aschehoug, Oslo 1993: 471.

5 Bernt I. Eidsvig: Den katolske kirke vender tilbake, i

Vera Henriksen, O. Garstein, B. I. Eidsvig, L. Langslet, E-B. Nilsen, C. Tande : Den katolske kirke i Norge: fra
kristningen til i dag, , Aschehoug, Oslo 1993: 146.



Selv om begge minoritetsgrupper var sma, var frykten bade for katolisisme og jededom stor
1 det norske samfunnet og i den lutherske kirke. Bide joder og katolikker var gjenstand for
mange fordommer. Jodene ble mistenkt for forbindelser med de russiske bolsjevikene, og
mange nordmenn fryktet at jodene med sine norske tilhengere skulle omforme Norge til et
kommunistisk land. Frykten var ogsa stor for at katolikkene ved hjelp av paven og den
mektige romersk-katolske kirken skulle gjore Norge til et katolsk land igjen. Denne frykten
kom serlig til syne da den norske regjeringen i 1923 foreslo opphevelsen av
jesuittparagrafen “Jesuiter maa ikke taales.” Landets aviser ble fylt med overskrifter som
”Den katolske fare,” ”Den katolske fremmarsj” "Den katolske propaganda.” ® Den kjente
foredragsholderen Marta Steinsvik (1877-1950), som deltok i debatten om jesuittenes
adgang til Norge, foreslo 1 en artikkelserie 1 Aftenposten 1 1925 at hvis Norge ikke skulle
begé ” nationalt selvmord” sa matte Grunnlovens paragraf 2 gjeninnfores: ” Joder, jesuitter

og bolsjeviker maa ikke taales i riket.”’

Problemstilling og avgrensing

Den overordnede problemstillingen for denne oppgaven er: Med utgangspunkt i den
katolske kirkens hovedtidsskrift St. Olav, hvilket syn hadde den katolske kirke i Norge pd
den jodiske befolkningen generelt i perioden mellom de to verdenskrigene 1918- 1939?

Hvordan ble jodene omtalt i et katolsk tidsskrift i denne perioden?

Historiker Einhart Lorenz beskrev miljoet rundt det katolske magasinet St. Olav som klart
antisemittisk.® Oskar Mendelsohn sa at flere av St. Olavs artikler hadde svert negative
holdninger til joder.” Et spersmal som reiser seg her er hvorvidt ytringene om jodene som
kom pa trykk i St. Olav bare var negative?

Hvis antisemittismen fantes, er det naturlig & sperre hva slags antisemittisme som pavirket

den katolske kirke i Norge. Var fordemmelser som fremkom 1 St. Olav basert pa tradisjonelt

6 Se mer om den katolske faren og om jesuittdebatten i St. Olavs tidsskrift for aret 1927

7 Intervju med Steinsvik, Aftenposten,06.05.1925. svar fra Harry Koritzinsky, Aftenposten , 30.06.1925,
sitert i Terje Emberland, Antisemittisme i Norge 1900-1940, ” i Eriksen, Trond Berg, Hakon Harket og
Einhart Lorenz: Jodehat. Antisemittismens historie fra antikken til i dag. Oslo N-W- DAMM & S@N 2.
opplag 2006:409.

8 Einhart Lorenz, Flyktningpolitikken, i Eriksen, Trond Berg, Hikon Harket og Einhart Lorenz: Jgdehat.
Antisemittismens historie fra antikken til i dag. Oslo N-W- DAMM & S@N , 2 opplag, 2006:467.

9 Mendelsohn,1969: 491.



religigst grunnlag, eller var det anti-jodiske argumenter som var definert ut ifra sekulaere
elementer som politiske, sosiale , gkonomiske eller biologiske?

I 1998 publiserte Vatikanet en rapport under tittelen We remember. A reflection on the Shoa,
som hevdet at den nye antisemittismen som oppstod pa 1800-tallet var mer sosiologisk og
politisk enn religios, og at denne nye sosiale og politiske formen for anti-judaisme var
iblandet nye raseideer som tidligere hadde veert fremmede for kirken og kirkedoktrinen.'”
Rapporten innremmet at kirken hadde diskriminert jedene gjennom mange hundre ar og
brukte dem som syndebukker, men at man betraktet alt dette som gammel historie som 1 stor
grad var overvunnet ved begynnelsen av 1800-tallet.

Forestillingen om at kirken bare fostret negative religiose syn pé jodene, og ikke negative
bilder av deres skadelige sosiale, skonomiske, kulturelle og politiske virkninger, blir klart
imetegatt av historiske opptegnelser. Etter hvert som antisemittiske bevegelser tok form pa
slutten av 1800-tallet, var kirken en hovedakter som stadig advarte folk mot den voksende
“jodiske fare”.

Denne oppgaven er avgrenset til mellomkrigstiden fra 1918 til 1939. Dette var en periode
preget av mange hendelser med skjebnesvangrere folger for den jodiske befolkningen.
Forste verdenskrig forte med seg store og radikale endringer i det europeiske
samfunnsklimaet 1 kjolvannet av mange hendelser: revolusjonzre omveltninger,
okonomiske kriser, opplesning av gamle monarkier og dannelsen av nye nasjonalstater.
Fattigdom, hungersned, arbeids-ledighet, sykdommer og haye dedstall var dagligdags. I
Italia og Tyskland resulterte politisk radikalisering 1 fascismens og nasjonalistens fremmars;j
og Hitlers maktovertakelse 1 1933. Alle disse begivenhetene bidro til at antisemittismen
flammet opp pa kontinentet, og til at den jediske befolkningen i Europa igjen, som mange
ganger for, ble utpekt som syndebukker for hendelser og ulykke som rammet
majoritetssamfunnet. Det ble hevdet at jodene stod bak den russiske revolusjonen og Forste
verdenskrig. De ble sett pa som kommunister og bolsjeviker, men ogsé som griske
kapitalister. De ble holdt ansvarlige for at tyskere hadde lidd nederlag, og bdde Weimar-
republikken og den esterrikske republikken ble tolket som jodenes verk.

Myten om jedisk konspirasjon for & oppné verdensherredemme og edelegge den

eksisterende samfunnsorden, ble forsterket med utgivelsen av Sions vise protokoller, en bok

10 David I. Kertzer: The Popes Against the Jews. The Vatican’s role in the rise of modern anti-Semitism,
Alfred A. Knopf, New York, 2001: 2001: 3-4.



som ble trykket i millioner av eksemplarer mellom 1920 og 1930."" Den forste utgaven pa

norsk kom i 1920 under tittelen Den nye verdenskeiser. Zions leerde celdste protokoller.

Selv om kommunismen holdt seg innenfor russiske grenser, fryktet europeerne at den skulle
spre seg til deres land gjennom politiske partier som formelt eller uformelt var forbundet
med Moskva. Den romersk-katolske kirke oppfattet kommunismen som sin sterste fiende,
med det angivelige mél & utrydde hele kristendommen, og det tok ikke lang tid for Vatikanet
ogsé assosierte joder og jededommen med kommunismen.'? Revolusjonsfrykten gjorde at
den norske antisemittismen, som ble kjennetegnet som ”latent og situasjons-bestemt”, na ble
mer synlig og de antijodiske holdningene mer tydelige."* Revolusjonsfrykt forte til at det
norske samfunnet ble ytterlige polarisert, og til at det politiske klimaet i Norge ble
radikalisert og endret seg i konservativ, antiparlamentarisk og reaksjonzr retning.'* P4 den
ene siden hadde vi det gamle borgersamfunnet, og pa andre siden det fremvoksende sosial-
demokratiet representert ved Arbeiderpartiet og den stadig fremvoksende
arbeiderbevegelsen. Den borgerlige eliten fryktet at den bolsjevistiske revolusjonen skulle
né landet, og norske joder ble mistenkt & ha forbindelse med russiske bolsjeviker."?
Revolusjonsfrykten ble ytterliggere forsterket i kjolvannet av storstreiken 1 1921, og da
Arbeiderpartiet sluttet seg til Komintern.'®

Den katolske kirke i Norge kjente pé en dypt frykt for kommunismen'’, og i likhet med
andre institusjoner og akterer i det norske samfunnet ble kirken sterkt utfordret av disse

politiske og sosiale forandringene.

Kilder

Hovedkilde 1 min oppgave er tidsskriftet Sz. Olav som var det offisielle organet for den

romersk-katolske kirke 1 Norge. Et slikt tidsskrift er etter min mening en god kilde til &

""" Hakon Harket: Sions vises protokoller i Eriksen, Trond Berg, Hikon Harket og Einhart Lorenz: Jodehat.
Antisemittismens historie fra antikken til i dag. Oslo, N-W- DAMM & S@N , 2 opplag, 2006:362.

> Kertzer, 2001: 14.

'3 Terje Emberland: Antisemittisme i Norge 1900-1940, i Eriksen, Trond Berg, Hakon Harket og Einhart
Lorenz: Jodehat. Antisemittismens historie fra antikken til i dag. Oslo ,2006: 401

' Terje Emberland:  Nationalitetenes veerste kloaksalm . Antisemittisme i Norge”, i Humanist. Tidsskrift for
livssynsdebat (2)2008: ss. 1-19.

"> Emberland: 2006: 405.

' Emberland: 2008: ss. 1-19.

'7 Bernt 1. Eidsvig: Den katolske kirke vender tilbake, i

Vera Henriksen, O. Garstein, B. 1. Eidsvig, L. Langslet, E-B. Nilsen, C. Tande : Den katolske kirke i Norge:
fra kristningen til i dag, Aschehoug, Oslo, 1933: 324.



belyse hvordan den katolske kirke i Norge og dens representanter forholdt seg til jedene og
deres stilling 1 mellomkrigstiden. Nar jeg snakker om den katolske kirke 1 Norge mener jeg
forst og fremst biskoper og prester, som var de gverste representantene for kirken dermed
den katolske kirkens elite.

St. Olaf Katholske Tidende, som skiftet navn til St. Olav 1 1917, ble opprettet 1 1889 av den
daverende biskopen Johannes Olaf Fallize (1887-1922). Bladet St. Olav erstattet det danske
Ugeblad for katholske Kristne, som inntil da hadde vert det eneste offisielle organ for den
katolske kirken 1 hele Skandinavia. Falizze var en flittig bidragsytende forfatter, som fra for
var en profesjonell pressemann i sitt hjemland Luxemburg og som hadde vert ansatt i to
konservative ukeblad; Luxemburger Sonntagsblatt og Luxemburg Volksblatt."® Som en
allerede profesjonell journalist fra sitt hjemland visste biskopen at med moderne presse
kunne oppbygge og undervise de norske katolikker, motstandere bekjempe og alle som var
usikre overbevise.”" 11889 skaffet Falizze St. Olav-bladet eget trykkeri; ”St. Olafs
Trykkeri”, og dagens biskop Eidsvig mener at Fallize ikke bare ville tilby katolsk litteratur
pé norsk, men ogsa ville monopolisere det katolikkene leste.”’ Fallize var kjent som en
konservativ teolog som kjempet hardt for Kirkens innflytelse i samfunnet, og han var en
lojal tilhenger av en sterkt sentralisert pavemakt.”!

St. Olav var forst og fremst rettet mot norske katolikker, men var ogsa ment for alle andre
som ville vite mer om den katolske tro og holde seg godt orientert i religiose temaer og
andre aktuelle sporsmél . Ifelge St. Olavs redaksjon hadde alle norske katolikker - uten
unntak - behov for stette og for & abonnere pé bladet.”* Et slikt tidsskrift var av stor
betydning for den katolske minoriteten i et protestantisk land, hevdet redaksjonen, der den
norske dagspressen bare brakte misvisende og ensidige meddelelser om hendelser som

gjaldt den katolske kirke bade hjemme i Norge og ute i den store katolske verden.”

St. Olav “er ogsaa en ngdvendighet for vor mission av apologetiske og polemiske grunde.Vi
katoliker maa forsvare os, naar vi blir angrebet: vi maa kjerighetsfuldt, men dog kraftig og
bestemt, tilrettevise dem, der enten av fordomme eller av hat seker at nedsatte vor hellige

kirke og dens repeasentanter i den almindelige aktelse.**

'8 Karl Kjelstrup: Norvegia Catholica. Moderkirkens Gjenreisning i Norge St. Olav forlag 2013: 158-161.
19 Eidsvig: 1993: 258.

20 Eidsvig:1993: 259.

21 Eidsvig, 1993:241.

2z St. Olav: Til gamle og nye venner, 1924: 1-3.

23 St. Olav: Til gamle og nye venner,1924:1-3.

24 St. Olav: Til gamle og nye venner ,1924:1-3.



Tidsskriftets redakterer var utelukkende prester som ble valgt av biskopen, og mitt inntrykk
er at det forst og fremst var redakterene som valgte hvilke temaer som skulle komme pa
trykk. Selv om St. Olav ble betegnet seg som et kirkelig tidsskrift med religiose
opplysninger, hadde medlemmene av redaksjonen god oversikt og var godt orientert om
politiske hendelser og forhold hjemme og utlandet. Serlig fulgte de noye med pa hva som
ble skrevet om den katolske kirke og dens representanter i dagspressen her hjemme, og
tonen var ofte polemisk, sarlig dersom uttalelsene var negative. St. Olav hadde mange
flittige skribenter, bade geistlige og ikke-geistlige. Dikteren Sigrid Undset var en av de mest
fremtredende ikke-geistlige som bidro jevnlig med sine artikler om norsk
middelalderhistorie. Men de geistlige var avgjort de viktigste og mest produktive
bidragsyterne.

St. Olav var talerer for Den katolske kirke 1 Norge. Som sddan var de et elitistisk magasin
som hadde som hensikt ikke bare & spre sine meninger og holdninger , men & formidle til, og
pavirke, den katolske minoriteten , s@rlig nar det gjaldt tidens politiske spersmaél. Derfor
brakte bladet, i tillegg til artikler om religion og kultur, ogsa nyheter om aktuelle politiske
tema fra inn- og utland.

Bladet hadde flere redakterer i perioden fra 1918 til 1939. En var nederlenderen H. H. Van
der Velden 1 1918-1921. Karl Kjelstrup var redakter fra 1921 -1924 og var ferste norske
katolske prest etter reformasjonen. Hans etterfolger var nok en nederlender; pastor Peter
Ungen, som virket 1 sin stilling til 1929. Da ble den norske konvertitten Henrik Irgens
utnevnt som redakter, en stilling han hadde til sin ded 1 juni 1938, da Karl Kjelstrup
overtok igjen St. Olavs redaksjon frem til 1940.

Tidsskriftet Sz. Olav ble utgitt en gang per uke med 8 sider per nummer. Jeg har ikke funnet
ut hvor stort opplag bladet hadde.

Den katolske kirke i Norge

Som vi allerede kan se, var den katolske kirke 1 Norge et lite samfunn. Siden ogsa en
betydelig del av bade geistlige og ikke-geistlige katolikker 1 Norge hadde innvandrings-
bakgrunn, ble den katolske kirke oppfattet som en “utenlandsk” kirke av de fleste nordmenn,

og sett pd som et fremmed element.” Ifolge Tone Slotsvik kom norske katolikker i Norge

25 Tone Njelstad Slotsvik: "Alt for Norge. Ikke ogsd for katolikker? Den katolske minoriteten i Norge 1905-
1930.” Masteroppgave i historie, Bergen,2009: 1.



fra 19 forskjellige land, og det var tyskere, italienere, osterrikere, franskmenn og belgiere
som dominerte den katolske befolkningen i begynnelsen av det 19. arhundret.”®
Utenlandske ikke- geistlige katolikker bosatte seg i store og sma byer landet rundt, der de
stort sett jobbet som handverkere. De kunne finnes som glassarbeidere 1 Porsgrunns
Porselensfabrikk, som kjep-menn og fiskere i Bergen eller som gipsmakere 1 Kristiania. En
mindre andel av katolikkene var ansatt innen sdkalte "immaterielle” yrker som ingenierer,
leerere, kontorarbeidere, konsuler og kunstnere. 2’ Biskoper og prester var kjernen av den

katolske kirke og representerte den katolske samfunnseliten.

I mellomkrigstiden hadde kirken fire biskoper. Den foran nevnte luxemburgeren Johannes
Baptista Fallize var biskop 1 34 &r; fra 1887-til 1921. Hans etterfolger var nederlenderen
Johannes Olav Smit som ble utnevnt til biskop 1 1922, men som ble uforutsett ble avsatt fra
sitt embete 1 1930. Biskop Eidsvig mener det er vanskelig & si hva som skjedde og hva som
forte til at Smitt ble kalt til Roma.*® Den 13. mars 1930 mottok Olav Offerdahl sin
utnevnelse til biskop - den forste norskfedte katolske biskopen siden reformasjonen. Da han
overtok tjenesten var han allerede 73 4r gammel og ved skrepelig helse. Hans virketid ble
bare seks maneder, for han dede i oktober 1930.%° Den siste biskopen i perioden var

luxemburgeren Jacob Mangeres, som fungerte i sin stilling fra 1932 og helt frem til 1964.

I mellomkrigstiden fantes det 19 katolske menigheter som strakte seg fra Kristiansand 1 ser,
som ble det kirkelige sentrum for katolikkene pd Serlandet, til Hammerfest — verdens
nordligste katolske menighet. I 1930 kunne den katolske kirke 1 Norge skilte med 12
utdannelsesinstitusjoner som katolske skoler, barnehjem og barnehager og 21 helse-
institusjoner/sykehjem.*® Det var et imponerende resultat av det katolske misjonsarbeidet
som fra starten krevde hardt arbeid og ikke minst finansiell hjelp fra katolske kretser 1
utlandet.

St. Olav var den forste katolske menigheten 1 Norge siden reformasjonen. Den ble opprettet i
Christiania 1 1843 etter at kong Karl Johan utstedte en spesiell resolusjon som tillot
katolikkene a opprette sin egen menighet, og de fikk lov til & velge sin egen prest og feire

sin liturgi. To ar senere, 1 1845, kom dissenterloven som gjorde det mulig for kristne

26 Slotsvik:2009: 20.

7 Slotsvik,2009: 20.

8 Bidsvig, 1993: 308-312.
2 Eidsvik, 1993:313-318.
3% Tande, 1933 :471.



samfunn utenom statskirken & etablere seg i Norge. Med opphevelsen fikk den katolske
kirke mulighet til & opprette nye menigheter landet rundt. Menighetene var bare ikke viktige
for 4 imete-komme et religiost behov hos troende, men ogsa for & utbre katolisismen blant
det norske folk.

Det katolske miljget var en blanding av geistlige og ikke-geistlige, og de fleste geistlige var
som tidligere nevnt ogsa utenlandsfedte. I perioden fra 1904 til 1933 fantes det 81 katolske
prester 1 landet, hvorav tyskere var den dominerende gruppen, etterfulgt av nederlendere,
nordmenn og luxembourgere.'

Stor betydning for de katolske menighetene og det katolske misjonsarbeidet hadde ordens-
sostrene (nonnene), som drev skoler, undervisning av barna og hospitalvirksomhet. De var
en drivende kraft i menighetens arbeid. De forste sgstrene kom til landet i 1865, og det ble
etter hvert flere ulike nonneordener. Tyske, franske, og nederlandske sgstre var de storste
nasjonale grupperingene.*

Den ordenen som utmerket seg mest med sitt arbeid og store engasjement var serlig St.
Josephsestrene 1 St. Olavs menighet 1 Oslo. Katolske hospitaler som ble drevet av
ordenssgstre vant allmenn annerkjennelse og respekt hos befolkningen. Deres pasienter var
ikke bare katolikker; nonnene pleide og tok inn syke mennesker uten hensyn til tros-
bekjennelse. Med sin virksomhet bret de ned mistroen og mange av fordommene mot den

katolske kirke. ** Slik beskrev St. Olav-tidsskriftet ordenssostrene:

Stille og rolig arbeider disse sgstre. Ingen brask og bram. De har viet sit liv til
menneskehetens bedste og vi er blit saa vant til deres opofrelse, at det er likesom det
skal veere. Ved sit liv og sit eksempel virker de bedre end lange prakener. De er

. . . 34
den barmhjertige samaritanens arvtagere.

St. Josephsestrene, som kom til landet 1 1865, virket i landets storste menighet, St .Olavs,
der de overtok skoler og hospitalet. 1 1885 grunnla de den franske skole, som senere fikk
navnet St. Sunniva. Katolske skole var &pne for alle elever, mens myndigheter og

statskirkens menn uttrykte bekymring for at protestantiske elever skulle komme under

*! Tande: 1993:471.

32 Else —Britt Nilsen O.P.: Ordenssostrenes virke i Norge-en oversikt, 1 Vera Henriksen, O. Garstein, B. 1.
Eidsvig, L. Langslet, E-B. Nilsen, C. Tande : Den katolske kirke i Norge. Fra kristningen til idag, Aschehoug
& Co( W. Nygaard) Oslo, 1993: 447-456.

33 Eidsvig, 1993: 290.

34 St. Olav: Indvielsen av det nye St. Joseph hospital i Fredrikstaad, 1924: 101-103.



katolsk pavirkning.>® St. Josephsestrene grunnla Oslos forste katolske sykehus, Vér Frue
Hospital, 1 1833 og som mange ar senere kunne skryte av ’nye tidsmessige operasjonsstuer,
moderne rentgenanlegg og i det hele tatt et meget moderne utstyr.” *°

Med gkonomisk hjelp fra utlandet bygget ordenssostre ogsa et imponerende og moderne

sykehus 1 Fredrikstad 1 1924; St. Joseph Hospital:

Paa solsiden i hver etage findes 7 rummelige, lyse sykesaler. Paa den motsatte side to
Store og lyse operationsstuer hver med sitt forrum, alt utstyr efter tidens krav. *’
Endvindere findes der forbindingsstuer, et rum for rentgenapparat, verelse for
lysbehandling, desinfektionsrum, kontorer, rekesaler, personelevator og i hver etage
anretningskjokken og bad. Begge elevatorer drives med elektricitet. Hospitalets
konstruktion og venlige indredning med centralopvarming egner sig fortraeffelig til

opholdssted for syke og lidende.*®

Alt som det skjedde i1 det katolske kirkelivet ble fulgt med interesse og spenning i
protestantiske kretser, som fryktet for at den katolske kirke skulle fa gkende oppslutning
blant nordmenn. Katolske skoler, praktfulle sykehus, aldershjem og ikke minst

konverteringer ga inntrykk av at den katolske kirke var i fremmarsj og vekst.”’

Metodiske utfordringer

Knut Kjeldstadli hevder at aviser og tidsskrifter er en uvurderlig kilde for mange formal,”
de gir interessante og spennende opplysninger om forskjellige politiske saker, de uttrykker
sine holdninger om politiske hendelser og de kan til og med utnyttes for & finne
opplysninger om motpartens politiske holdninger og meninger. *°

Jeg er enig 1 at aviser og tidsskrifter er spennende kilder, men pa den annen side har det a
undersoke tidsskrifter og aviser som politiske meningsberere mange utfordringer ogsa.
Hans Fredrik Dahl beskriver avisen som et kollektivt produkt som har mange akterer, og

som alle kan bidra til & skape en avis; alt fra redakterer til journalister, eiere og politiske

35 Eidsvig ,1993: 257.
3% Kjelstrup, 2013: 196.

38 St. Olav: En vandring gjennem det nye St.Josefs hospital i Fr.stad, 1924:109-110.

39 Eidsvig, 1993:306.

% Knut Kjeldstadli: Fortida er eike hva den en gang var. En innforing i historiefaget. Universitetsforlaget,
Oslo,6.0pplag 2010: 167.



partier, derfor er det ikke lett til 4 vite hvilken holdning aviser og tidsskrifter representerer.*’
Var for eksempel artikler som kom pa trykk bare skribentenes individuelle standpunkter,
eller gjenspeilet de ogsa andre akterers holdninger?

En av mine metodiske utfordringer er at oppgaven kun er basert pa artikler trykket 1 St.
Olavs tidsskrift. Ved gjennomgang av utgivelsene ble det klart at artikler som handler om
jodene og deres stilling 1 mellomkrigstiden var veldig sporadiske, og péd denne maten er
kildeomfanget begrenset. Mange av de utvalgte artiklene var hentet fra forskjellige aviser,
publikasjoner og tidsskrifter 1 bade inn- og utland, og at de fleste forfatterne forble
anonyme. En annen svakhet er at de utvalgte utenlandske artiklene ble oversatt fra sine
originalsprak til norsk, sa det finnes ingen mulighet til & kontrollere de opprinnelige kildene.
Det betyr at det det ikke alltid er lett & finne ut om de artiklene som handlet om jedene var
oversatt og publisert i sin helhet, om deler ble tatt ut av sin sammenheng eller om artiklene
ble gjenstand for redaksjonell kontekstualisering og redigering. Men uansett , pastar jeg at
St. Olav stod for det de skrev selv om det var avskrift eller fri gjengivelse. Jeg har sjekket
noen artikler som ble hentet fra norske aviser, og de stemte med originalen. Mitt inntrykk er
at det var katolske prester 1 Norge selv som oversatte utenlandske artikler fra sine respektive
morsmal til norsk. De fleste utenlandske artiklene ble hentet fra forskjellige katolske aviser
og tidsskrifter, for eksempel fra Vatikanets aviser Civlita cattolica og 1L’ Osservatore
romano, og fra den franske katolske avisen La Croix. Om den katolske pressen skal jeg si
mer 1 neste kapitel under avsnittet om den katolske antisemittisme.

St. Olav var det offisielle organ for den katolske kirke i Norge. Som allerede nevnt var det
utelukkende katolske prester som var redakterer, og disse hadde stor innflytelse og god
oversikt over temaer de satte pa trykk. Det er liten tvil om at utvalgte artikler med anti-
semittisk innhold ikke ville ha kommet pa trykk dersom bade redakter eller biskop hadde
betraktet dem som upassende og uakseptable. Det var derfor ikke sann at artikler med denne
typen innhold ble trykket ved en tilfeldighet. Som den katolske kirkes eneste og viktigste
tidsskrift, og der geistligheter var de viktigste medvirkende, avspeilet St. Olav-bladet med
sine ytringer derfor den katolske kirkens faktiske holdninger til den jodiske befolkningen 1
den undersgkte perioden. Det er vanskelig & si om St. Olav representerte katolikkene 1
Norge sine holdninger men det er viktig & understreke at antisemittiske uttalelser forble
uimotsagt gjennom hele perioden og at det var bare en protest som kom fra det jodiske

miljeet som anklaget at innholdet om jodene svarte ikke til virkelighet.

*! Hans Fredrik Dahl: Mediehistorie. Historisk metode i mediefaget, Oslo, Damm & Sen, 2004:62.

10



Tidligere forskning om jeder og den katolske kirke i Norge i den norske

historiografien

Forholdet mellom joder og den katolske kirke 1 Norge 1 mellomkrigstiden har veert et tema
som ikke har vakt mye interesse, og som i liten grad er blitt forsket pa blant norske
historikere. Det er bare journalist og forfatter Alf Bie Christiansen som neye har gransket
St. Olavs artikler 1 forbindelse med sin bok Den svarte internasjonale. Vatikanet i
verdenspolitikk,™ som ble utgitt i 1952. Han undersokte bade Vatikanets og St. Olavs syn pé
aktuelle politiske hendelser, serlig deres syn pa de fascistiske bevegelsene. Christiansen
beskrev St. Olav som et konservativ og reaksjonert tidsskrift, med sterke antisemittiske
holdninger.

Boka Jodehat. Antisemittismens historie fra antikken til i dag” er en bred fremstilling av
jodenes historie 1 det kristne europeiske samfunnet fra begynnelsen av kirkens grunnleggelse
og frem til og med i1 dag. Boka bergrer antisemittismen innen den romersk-katolske kirke fra
starten.

Idéhistoriker Trond Berg Eriksen har beskrevet spenningen mellom kristne og det jodiske
folket som begynte allerede ved kirkens grunnleggelse. Han har gitt et omfattende bilde av
maten kristne og den katolske kirke oppfattet den jodiske befolkningen som fremmed pé, og
hvordan de utnyttet sin privilegerte stilling til demonisering av jodene.

Idéhistoriker Hikon Harket har 1 kapittelet Viljen til avmakt: Vatikanet og jodene skrevet om
den romersk-katolske kirkes manglende engasjement og dens taushet 1 mote med anti-
semittismen og utryddelsen av jeder.

Kulturviteren Isabella Dahl og historiker Einhart Lorenz har tatt for seg antisemittismen 1
Ost- Europa og analysert de dype anti-jodiske stramninger innenfor den romersk-katolske
kirken i Polen. Lorenz har ogsé beskrevet forhold og akterer som fremmet den katolske
antisemittismen 1 Osterrike.

Religionshistoriker Terje Emberland har gitt en fremstilling av utviklingen av
antisemittismen 1 Norge fra 1900-1940. Han beskriver datidens norske antisemittisme som

latent og situasjonsbestemt. Boka er informativ og kunnskapsrik med mange og nyttige

42 Alf Bie Christiansen: Den svarte internasjonale. Vatikanet i verdenspolitikk. Falken Forlag, Oslo 1952
43 Eriksen, Trond Berg, Hikon Harket og Einhart Lorenz: Jodehat. Antisemittismens historie fra antikken til
i dag, Oslo, N*We DAMM&SON, 2.opplag 2006
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opplysninger for min oppgave, serlig nar det gjelder holdninger mellom den katolske kirke
og jodene.
Historiker Vibeke Kieding Banik har i Folkemordenes svarte bok™ gitt opplysninger om

antijodiske holdninger i det norske samfunnet 1 mellomkrigstiden.

Det forste norske verket som systematisk behandlet jodenes historie 1 Norge, er Oskar
Mendelsohns Jodenes historie i Norge gjennom 300 ér.* Bind I, som ble utgitt i 1969,
behandler perioden 1660 til 1940. Bind II, som kom ut i 1986, er historien om de norske
jodenes liv fra 1940 til ca. 1985. 1 kapittelet / skyggen av den forste verdenskrig skriver
Mendelsohn at det 1 det katolske St. Olav- tidsskriftet for 1919 og 1920 finnes flere artikler

med grove antisemittiske uttalelser, men artiklene blir ikke nermere analysert.

For & fa opplysninger om norske katolikker er Den katolske kirke i Norge. Fra kristning til i
dag”® den mest omfattende boken om emnet. Boken ble utgitt i 1993 i anledning 150-
arsjubileet for den katolske kirkes gjenetablering i Norge. Navarende Oslobiskop Bernt 1.
Eidsvig har 1 boken tatt for seg perioden fra 1800-tallet og frem til i dag. Han gir et
omfattende og levende bilde av den katolske kirken og dens akterer. Han gir ogsa detaljerte
opplysninger om den katolske kirkens virksomhet; hvordan kirken gjennom sine skoler og
sykehus ville neerme seg det norske folket. Svakheten 1 forbindelse med min oppgave er at
er at det ikke finnes opplysninger om hvordan den katolske kirke forholdt seg til andre

trossamfunn.

Tone Njolstad Slotsvik skrev 1 2009 masteroppgaven “Alt for Norge. lkke ogsaa for
katoliker.” Den katolske minoriteten i Norge fra 1905-1930.* Her gir hun detaljert
bakgrunnsinformasjon om den katolske minoriteten i denne perioden. Hun analyserer ogsa
forholdet mellom den katolske minoriteten og det gvrige norske samfunnet 1 storre grad enn
beker og andre hovedfagsoppgaver om den katolske kirken 1 Norge. Slotsvik skriver ogsa

hvordan den katolske minoritetenes eliten —biskopene og prestene - forsgkte & konstruere en

44 Banik, V.K,, Antijgdiske holdninger i mellomkrigstidens Norge i Hagtvedt, B., Nik. Brandal og D. E.
Thorsen (red.) Folkemordenes svarte bok,2 utg., Universitetsforlaget, Oslo 2014.

45 Oskar Mendelsohn: Jodenes historie i Norge gjennom 300 dr.bd 1, Universitetsforlaget, Oslo 1969.

46 Vera Henriksen, Oskar. Garstein, Bernt. I. Eidsvig, Lars Roar Langslet, Else- Britt Nilsen, Claes Tande :
Den katolske kirke i Norge. Fra kristningen til idag, Redigert av John W. Gran, Erik Gunnes, Lars Roar
Langslet, Aschehoug & Co( W. Nygaard) Oslo, 1993

47 Tone Njelstad Slotsvik: "Alt for Norge. Ikke ogsa for katolikker? Den katolske minoriteten i Norge 1905-
1930.” Masteroppgave i historie, Bergen, 2009

12



norsk katolsk identitet som kunne bli akseptert og likestilt med den norsk-protestantiske
identiteten. For a definere seg i det norske fellesskapet var det viktig for den katolske kirke &
vise sine historiske rotter 1 Norge, derfor det ble ofte fremhevet at det var den katolske kirke
som egentlig dannet den norske nasjonalidentiteten og som samlet nordmenn til en
selvstendig nasjon. I Slotsviks oppgave finnes derimot ingenting om den katolske kirkens

holdninger til jodene.

Teologen @yvind Foss undersekte i sin bok Antijudaisme, kirke og misjon (1994)* i hvilken
grad antijudaisme og antisemittisme har preget den norske kirken. Han tar for seg den
katolske kirkens reaksjon pa nasjonalsosialismen 1 Tyskland etter Hitlers makt-overtakelse.
Foss beskriver den katolske kirken som en forsiktig og tilpassedyktig kirke, som ikke ville
konfronteres med jodespeorsmaélet. Forfatteren trekker frem at det var enkeltstdende personer
innenfor den katolske kirke som forsekte & hjelpe de forfulgte jodene, men selv om pave
Pius XI fordemte jodehat og jedeforfolgelser allerede 1 1928, eksisterte det ikke en samlet
og entydig motstand 1 Vatikanet mot jedeforfolgelsene.

Professor i teologi og dogmatikk fra Universitetet 1 Oslo, Ola Tjerhom, utga i 2014 en bok
med tittelen ” Fornyelsen som forsvant” Et kritisk blikk pa Den katolske kirkes utvikling fra
1850 til i dag. *Dette er en faglig og akademisk bok om den katolske kirkens historie. Boka
tar opp ett spesifikt tema; kirkenes dype krise de siste hundre og femti ir. Tjerhom mener at
arsakene til dagens krise er & finne i kirkenes mangel pé strukturelle og demokratiske
reformer, s&rlig 1 perioden fra 1850 til 1950. Kirken strevde rett og slett med & mote og &
leve med moderniteten. Denne modernitetsangsten til kirken kommer, ifelge forfatteren,
ogsd til syne gjennom uforsonlige og negative holdninger til jodene, som ble beskyldt for

det moderne hegemoniet.

De siste drene er det skrevet flere masteroppgaver som undersgker hvordan jeder ble omtalt
1 norske aviser og tidsskrifter i mellomkrigstiden. Disse masteroppgavene bergrer ikke
tematisk min undersekelse, men har bidratt med verdifulle opplysninger om samfunns syn
pa jodene 1 andre borgerlige og konservative aviser.

Jeg vil spesielt nevne Kjetil Simonsens masteroppgave 1 historie Den store

“Jodebeveegelse, ” Antisemittiske bilder av joden i bondeavisene Nationen og Namdalen

8 @yvind Foss: Antijudaisme, kirke og misjon, Ad Notam Gyldendal Oslo 1994
49 Foss,0slo,1994.
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1920-1925". Simonsen analyserer hvordan jodeanklagene i disse avisene ble brukt som
virkemidler 1 den politiske debatten for & sverte politiske motstandere. Jodefiendtlige temaer
ble brukt 1 agitasjon mot arbeiderbevegelsen og mot jedisk innvandring.

Lars Lyngstad Sunds masteroppgave Aftenposten og “jodene ' belyser antisemittismen i
den borgerlige avisen Aftenposten. Sund undersgker hva avisen skrev om jeder i perioden
1920-1925. Gjennom sine artikler uttrykte Aftenposten sin frykt for “bosljevikjeder.”

Einar Kjerven underseker i sin hovedoppgave Den Norske Israelsmisjonens syn pd jodene i
tidsrommet 1918-1942 **i hvilken grad den kirkelige antijudaismen og den moderne
antisemittismen pavirket Den Norske Israelsmisjonen. Jodene ble beskyldt for & std bak

”ideologiene” som svekket kirkens innflytelse og makt.

Oppgavens struktur

Oppgaven bestar av syv kapitler: to teorikapitler, fire empiriske kapitler og ett konklusjons-
kapittel.

De forste to kapitlene er bakgrunnskapitler, som gjor rede den katolske kirkes rolle 1
utviklingen og spredningen av antisemittisme. I kapittel 1 gir jeg bakgrunnsinformasjon om
den katolske kirke 1 Norge og dens representanter spesielt.

Kapittel 3 tar for seg tiden etter Forste verdenskrig, da den jodiske befolkningen ble pa det
europeiske kontinentet utpekt som syndebukk for alle ulykker som rammet storsamfunnet.
En av de alvorligste beskyldningene, med store konsekvenser for den jodiske minoriteten,
var at de angivelig stod bak den russiske revolusjonen. Jeg sper om St. Olav-tidsskriftet var
blant dem som beskyldte den jodiske minoriteten for & std bak revolusjonare omveltninger i
mellomkrigstiden?

Kapittel 4 viser at jodene ikke bare ble assosiert med kommunismen. Bildet av joder med
penger og av joder som gradige og updlitelige, har dype rotter i den kirkelige kulturen. Ble
St. Olavs jode ogsd omtalt som en gradig Judas, som bare brydde seg om seg selv og egne

interesser?

50 Kjetil Simonsens: Den store "Jodebeveegelse, ” Antisemittiske bilder av joden i bondeavisene Nationen og
Namdalen 1920-1925.Masteroppgave i historie, Institutt for arkeologi, konservering og historie, Universitetet i
Oslo, 2009.

51 Lars Lyngstad Sunds: Aftenposten og “jodene.” En undersgkelse av holdninger til joder uttrykt i Aftenposten
fra 1920 til 1925. Masteroppgave i historie, Institutt for arkeologi, konservering og historie, Universitetet i
Oslo,2014.

52 Einar Kjerven, Den Norske Israelsmisjonens syn pd jodene i tidsrommet 1918-1942. Hovedoppgave i
historie, Institutt for arkeologi, konservering og historie, Universitetet i Oslo,2004.
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Kapittel 5 dekker perioden fra Hitlers maktovertakelse 1 1933 til begynnelsen av Annen
verdenskrig. Nazismen holdt seg ikke bare innenfor den nye tysken staten, den spredte seg
utover det europeiske kontinentet i ulike former. Antisemittismen blomstret igjen. Dette
kapitlet viser hvordan St. Olav omtalte jodene 1 denne perioden som hadde skjebnesvangre
konsekvenser for dem. Jeg spar om St. Olav ga et upartisk og objektivt bilde av den jodiske
befolkningen i denne perioden? Og 1 hvilken grad de sluttet seg til nazistenes synspunkter pé
joder og jodisk tilstedevarelse 1 Europa?

Kapittel 6 tar for seg St. Olavs syn pé opprettelsen av en selvstendig jodisk stat i Det hellige
land. Det var mange akterer og institusjoner i det europeiske samfunnet som ikke likte 4 ha
jodene 1 eget land, men som samtidig ikke var begeistret for at jodene skulle flytte til

Palestina og opprette en egen stat.

I kapittel 7 vil jeg oppsummere og konkludere nér det gjelder problemstillingen.
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2. BAKGRUNNSKAPITTEL : BEGREPSAVKLARINGER

ANTIJUDAISME OG ANTISEMITTISME

For & kunne forsté forholdet mellom den katolske kirke og jeder, er det nedvendig & avklare
hva antisemittisme er og hvordan den har utviklet seg gjennom historien. I de folgende
avsnittene vil jeg gjore rede for hvordan den katolske kirke bidro til sin egen utvikling av
antisemittismen og dens spredning. Det gjelder bade den kirkelige antijudaismen som
oppstod med kirkens grunnleggelse, og den moderne antisemittismen som utviklet seg i
moderne tid fra 1800-tallet da store endringer bade 1 samfunnet og 1 den kollektive

bevisstheten begynte.

Definisjon

Begrepet antisemittisme ble introdusert av den tyske journalisten og forfatteren Wilhelm
Marr i 1879. Dette nye begrepet antydet at det ikke var religion og irrasjonelle
beskyldninger som styrte fiendtligheten ovenfor joder, men rasjonelle aspekter som de
biologiske, rasemessige og antropologiske.

I dag finnes det nesten uendelige mengder vitenskapelig litteratur og beker som forseker & gi
en allmenn definisjon av antisemittisme. Definisjonene er mange og begrepet brukes pa
ulike mater av forskere, fag— og amaterhistorikere, politikere og journalister. Forklaringene
er ogsd 1 stor grad avhengige av faktorer som forfatterens stasted, motivasjon bak
skrivingen, faglige og personlige tilnarminger, landene og epokene som behandles osv. >
A gi et entydig svar og en allmenn definisjon som kan forklare fenomenet antisemittisme, er
derfor fremdeles aktuelt.

En enkel definisjon er at “antisemittisme stér for jedehat”.”* Det er “hat mot jeder fordi de
er joder.”” Antisemittismen betrakter jodene kollektivt som en gruppe med negative og

uforanderlige biologiske egenskaper som skiller dem fra andre nasjoner, sosiale og religiose

53 T. Berg Eriksen, H. Harket og E. Lorenz : Jadehat. Antisemittismens historie fra antikken til i dag. Oslo,
N.W. Damm &Son AS, 2. opplag 2006: 7.

54 Zygmunt Bauman: Moderniteten og Holocaust. Erasmus -serien i Vidarforlages Kulturbibliotek.
Vidarforlaget 2005: 72.

55 Eriksen, 2006.:7.
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grupper og fra andre individer. Disse konstruerte og innbilte egenskapene som er basert pa
hat, fordommer og irrasjonalitet, er en sentral del av antisemittismen.>® Ifolge Bauman
skiller antisemittisme seg fra andre fiendskap 1 at den alltid gjelder relasjoner mellom en
territorielt etablert majoritet og en hjemlegs minoritet som alltid er den svakere part. Det er

relasjoner mellom to grupper som aldri stér overfor hverandre pa likefot”.”’

Den amerikanske sosiologen Helen Fein har gitt en bred definisjon av antisemittismen som i

dag er akseptert blant de fleste historikere:

I propose to define anti-Semitism as a persisting latent structure of hostile beliefs toward Jews as
a collectivity manifested in individuals as attitudes, and in culture as myth, ideology, folklore,
and imagery, and in actions —social or legal discrimination, political mobilization against the
Jews, and collective or state violence — which results in and/or designed to distance, displace or
destroy Jews as Jews. (Herein, it is assumed that Jews are people who are socially labelled as

Jews as well as people who identify themselves as Jews, regardless of the basis of ascription.)™®

Fein beskriver antisemittisme som en latent struktur. Det vil si at den alltid er tilstede;
antisemittismen ligger og ulmer under overflaten og venter pa & stige opp under bestemte
politiske, sosiale og ekonomiske omstendigheter og kontekster. Ifolge Fein kommer
antisemittisme ikke bare til uttrykk gjennom individers holdning, men ogsa gjennom kultur,
tidsskrifter og aviser som er subtile midler for formidling av antijediske holdninger.

Feins definisjon understreker ogsa at jedene ikke ble sett pd som individer, men som en
definert gruppe, et kollektiv med medfedte og bestemte negative egenskaper som er
uforanderlige og karakteristiske for dem. Antisemittismen angriper jodene kollektivt fordi
de er joder. Den vil “distansere” jodene og flytte dem bort fra “oss”.

Fein bruker begrepet antisemittisme om alle former for fiendtlighet vis-a-vis jodene
gjennom historien. Hun skiller ikke den kirkelige antisemittismen fra den moderne

antisemittismen som andre historikere, blant andre Hannah Arendt.’ ?

56 Eriksen.2006: 7-11.

57 Bauman: 2005: 72.

58 H. Fein: Dimensions of Antisemitism: Attitudes, Collective Accusations, and Actions, i H. Fein (red.), The
Persisting question, Sociological Perspectives and Social Context of Modern Antisemitism, Walter de
Gruyter, Berlin 1987:67.

59 Se: Hannah Arendt: The Origins of Totalitarianism, Harcourt, Brace and Company New York, 1951.
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Historiker David Kertzer har lignende oppfatning som Fein, for ifglge ham finnes det
ikke en tydelig linje mellom antijudasime og antisemittisme. Bdde anti-semittisme og
anti-jgdiskhet brukes om hverandre.®®

Det er imidlertid viktig 4 understreke at ikke alle negative holdninger som er rettet
mot jgder skyldes jgdehat som historiker Vibeke Kieding Banik papekte, kan det ogsa
forekomme at en avsender kan gi uttrykk for holdninger som han/hun ikke selv
oppfatter som jgdefiendtlige, eller ikke gjenkjenner det anti-semittiske innholdet av

men som blir oppfattet som sidan av andre.”'

I denne oppgaven har jeg valgt a4 anvende Fins definisjon av antisemittisme, nemlig som
kulturelt fenomen som manifesterer seg gjennom holdninger hvor begge begrepene
antijudaisme og antisemittisme glir inn i1 hverandre, og hvor begge viser til en irrasjonell og
negativ oppfatning av jodene. Feins definisjon gir ogsé en bred forstdelse av hvordan
antisemittisme kan forekomme pa forskjellige nivder og i mange ulike former, uavhengig av

ideologi og historisk situasjon.

Den kirkelige antijudaismen

Siden min oppgave handler om den katolske kirke tar jeg for meg likevel a forklare
antijudaismen som begynte a utvikle seg med kirkens grunnleggelse.

Begrepet antijudaisme betegner, som ordet antyder, kristnes fiendtlighet mot joder og
jodedommen. Fra kristendommens begynnelse fant det sted en rivaliseringen og spenningen
mellom kristendommen og jodedommen, og fra ferste stund ble kirke og synagoge bitre
religiose rivaler som kjempet om & vinne innpass hos hedningene og lokke dem til sin tro.**
Det mest fremtredende og grunnleggende trekket ved den kristne antijudaismen var at den
jodiske befolkningen ble gjort kollektivt ansvarlig for Kristi ded.® Jodene drepte Guds sonn.

Da romerne gdela Templet 1 ar 70 e.Kr. og fordrev jodene fra Jerusalem og Palestina, sa
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kristne pa det som Guds straff, og i kristne gyne ble jodene sett pa som ofre for sin blindhet
og sine egne ugjerninger.** De matte lide fordi de ikke erkjente Kristus som Messias og
fordi de forkastet den kristne laere om Jesus som Guds senn.®

I kristne oyne mistet jodene med dette den historiske retten til det hellige land.®® Kristne s&
pé seg selv som seierherrer og lovlige arvtagere av den nye Israel.®” Kirken seiret over
synagogen.

Jadenes diaspora og alle ulykkene som rammet den jodiske befolkningen var bevis pé at
jedene var under Guds forbannelse, hevdet Kirken. Den amerikanske teologen Robert
Andrew Everett mener at Kirkens leere om jodene som Guds ofre 1 stor grad skulle gjore de
kristne likegyldige til jodenes lidelser.”® Jodene var ofre for en guddommelig forbannelse,
slik de kristne tolket det.”” Fortellingene om jedene som blinde og onde, jedene som Kristi
mordere og kristendommens hatere, fikk innpass i Det nye Testamente og hos kirkefedrene.
Den katolske kristne antisemittismen ble gjennom gudstjenester, litteratur, dogmer og
ritualer godt festet i de kristnes bevissthet og har blitt bevart til vire dager. "°

Uansett senere religigse motsetninger og teologiske fordemmelser hadde den teologiske
antisemittismen likevel liten pavirkning pa joedenes stilling 1 det kristne Vesten 1 den tidlige
middelalderens tid, ifolge historiker Poliakov.”' Kristne og jeder levde side om side, de
hadde daglig sosialt samkvem med hverandre, blandede ekteskap var ikke uvanlig og det var
heller ikke sd sjelden at kristne omvendte seg til den jodiske tro. Fra kirkelig hold ble det
derimot laget stadig strengere regler og religigse lover nér det gjaldt omgang med jodene.
Pa kirkemeter og konsiler kom Kirken med antijediske lovverk som skulle beskytte og
redusere jodenes negative innflytelse pa kristne.

Professor 1 idéhistorie Trond Berg Eriksen hevder ogsé at det 1 tidlig middelalder ikke fantes
demonisering av jodene eller voldelige aggresjoner rettet mot dem, noe som ble helt
karakteristisk i hoymiddelalderen.”” Det som karakteriserte den tidlige middel-alderperioden

var gjensidig religigs avvisning og gjensidig animositet, og en ideologisk kamp om hvilken
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religion som var den rette, hevder Eriksen. Han mener at det forst var pd 1000-tallet at

jodenes stilling ble forandret og dramatisk forverret.”®

Med korstogene kom et vendepunkt for den jediske befolkningen i det vestlige Europa.
Historiker Gavin Langmuir mener at kristen religios mentalitet ble endret og at kristne
begynte a tenke pa Jesus ikke bare som en fjern og allmektig guddom pa himmelen, men
som et menneske.”* Han var et menneske som led og dede pa korset. Ifolge Langmuir fikk
denne oppfatningen stor betydning for kristnes forhold til jeder og deres religion. Kristne
begynte & se pd jedene i sitt nervaer som etterkommere av dem som torturerte og drepte
deres gud, og da pave Urban II kalte de kristne til & frigjore Kristi grav og Jerusalem fra
hedninger i ar 1096, var responsen enorm.”” Hedninger var ikke bare muslimer som
okkuperte Det hellige land, hedninger var ogsé jedene som var skyld 1 Kristi lidelse og drap.
Korsfarere vendte derfor sitt raseri og sin aggresjon mot jeder i1 de europeiske landene.
Pogromer brot ut og store mengder joder ble massakrert og tvunget til omvendelse. Som
resultat av denne religiose fanatismen ble det under det forste korstoget 1 1096 drept mer enn
10.000 joder bare i Tyskland og Nord-Frankrike. "

I kjolvannet av korstogsbevegelsene dukket det opp nye og frem til ukjente anklager rettet
mot jedene. De ble beskyldt for & drive med ritualmord pé kristne barn og for & drikke
blodet deres blod i religiose ritualer. De ble beskyldt for spredning av syk-dommer og
forgiftning av brenner. Den katolske teologen Ruether mener at disse nye beskyldningene
bygget opp pé ren fantasi ble brukt til a rettferdiggjore kristnes fanatisme og brutalitet under
korstogene.”” Jo mer jodene ble demonisert, jo lettere ble det for de kristne & unnskylde sine
forbrytelser. Historiker Robert Chazan hevder at de nye, irrasjonelle beskyldningene hadde
store konsekvenser for den jodiske befolkningen og deres stilling blant de kristne. Sistnevnte
sa nd ikke lenger bare pa jodene ikke som religiose fiender og etterkommere av dem som

drepte Kristus. Na ble jedene selv mordere som drepte sine kristne naboer og deres barn. De
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var en “dedelig fare.””® Dette resulterte i masssehysteri og massakrer pa mange joder opp

gjennom érene.”’

Med sine vedtak og avgjerelser bidro den katolske kirke til at den jediske befolkningen kom
1 stadig fokus og til at deres stilling ble stadig forverret. Det 4. Lateran-konsileti 1215 fikk
store konsekvenser for jodene. Kirken ville beskytte de kristne, noe som innebar & sperre
jodene 1 ghettoer og skilles dem fra de kristne med en s@regen drakt. Konsilet vedtok videre
at bredet og vinen under den hellige messen gjennomgikk en forvandling til det virkelige
Kristi legeme og blod. For kristne ble dermed nattverds-bredet legemet til den ekte Kristus.
N4 ble jodene beskyldt for a stjele nattverdsbredet og for & skjende og skade det fordi det
var Kristi legeme. Som en folge av dette og andre fabrikkerte historier gikk jodene fra a
vare en tolerert minoritet til 4 bli fiender av det kristne og sivile samfunn.®

Langmuir hevder at for den katolske kirke var disse stereotypene en mobiliserende faktor.
Alle som sa pa forvandlingen av nattverdsbredet med skepsis ble nd overbevist da jodene
begynte 4 stjele nattverdsbred for & angripe Kristi legeme.®' Hver gang den katolske kirke
folte den befant seg 1 en presset situasjon eller truet av noen, ble disse mytene gjenopplivet.
Kristendommen brennemerket jodene med det som viste seg & vaere et uutslettelig stigma —

et stigma som ikke ble utvisket verken av tiden eller av hendelser. *

DEN KATOLSKE ANTISEMITTISMEN GJENNOM DET 19. OG 20. ARHUNDRET

I motsetning til den moderne antisemittismen kunne jodene under den kristne antijudaismen
redde seg ved & omvende seg til kristendommen. Denne muligheten fantes ikke senere,
under den nye antisemittismen som dukket opp pd midten av 1800-tallet som en folge av

politiske, ekonomiske og sosiale omveltninger i det europeiske samfunnet. Den nye
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antisemittismen var gkonomisk, politisk og nasjonalistisk og, fra det 19. &rhundret,- rasistisk
begrunnet. Den fremhevet forskjellen mellom jeoder og ariske folk, en ”genetisk™ forskjell
som naturligvis ikke kunne forsvinne med omvendelse til kristendommen. N& ble jodene sett
pa som en egen rase med negative og medfedte egenskaper, en farlig rase som truet andre
raser og nasjoner.

Store politiske og sosiale begivenheter som den franske revolusjon 1 1789, revolusjonene i
1848, industrialisering, urbanisering, parlamentarisme, vitenskapens frammarsj,
kommunismen, kapitalismen, demokratiske systemer og mye mer forandret det europeiske
samfunnet radikalt. Endringene var dramatiske og for mange traumatiske pa grunn av
utryggheten som oppstod da den tradisjonelle orden og tradisjonelle verdier gikk 1
opplesning.

I folge filosofen Adorno skapte endrede samfunnsforhold ikke bare utrygghet og redsel, men
ogsa desorienterte og forvirrede mennesker med behov for a finne syndebukker; et hatobjekt
for den nye situasjonen de befant seg i.*> Det fant de i jodene; ”den mobile fordommen”
som Adorno beskrev dem.* Jodene representerte alt man “mislyktes med, hatet og ble truet
av. De var samtidig kommunister og kapitalister, de stod bak liberalismen og

9585

parlamentarismen. De var skyldige i tradisjonens forfall.””” Antisemittismen gjorde den

jodiske befolkningen til gjenstand for alt man “mislikte, fryktet og foraktet”.*

Sosiale og politiske dramatiske endringer som ferte til modernitetens fremvekst og
samfunnets sekularisering, hadde stor innvirkning pa den romersk-katolske kirke som mistet
sin privilegerte posisjon i det vestlige verden. Kirkens gkonomiske og politiske makt sank
og den ble i tillegg rammet av mange omfattende restriksjoner. Ogsa i katolske land som
Frankrike og Italia, med sekularisering av det offentlige livet, var Kirken blitt skjevet til
side.

Ettersom den jodiske emansipasjonen, som begynte med den franske revolusjonen i 1789,
falt sammen med disse traumatiske omveltningene, ble jodene ansett som medskyldige 1 at
det harmoniske forholdet mellom Kirken og samfunnet gikk i opplesning. For den romersk-
katolske kirken representerte jodene skremselsbildet av det moderne og sekulariserte

samfunnet der kirke og stat var adskilt. De mange sekulert anlagte jodene representerte den

% Theodor W. Adorno : The Authoritarian personality, Wiley Publishers, New York 1960: 609-627
% Adorno, 1960: 610.

*> Lorenz,2006: 288.

% Max Wenreich: Hitler’s Professors: The part of Scholarship in Germany’s Crime against the
Jewish people, New York, Yiddish Scientific Institute, 1946:28.

22



forhatte liberalismen, rasjonalismen, sosialismen og skeptisismen som ble fordemt i Pius
IXs encyklika 1 1864. De nye ideologiene truet alt Kirken stod for og ble betraktet som

produkter av jeder og jededommen. *’ Jodene var personifikasjonen av alle onder av den
moderne tiden, og derfor ville den katolske kirke ha tilbake den gamle ordenen og jodene

tilbake i ghettoene, stedet man trodde var guddommelig forordnet til dem.®

Den katolske kirke satte 1 gang en voldsom anti-jodisk kamp som ble fort i pennen av
katolske skribenter, aviser, tidsskrifter, publikasjoner og gjennom katolske partier som var
viktige talerer for den katolske antisemittismen. Pavens uoffisielle aviser og talerer, Civiita
cattolica ( 1850) og L’Osservatore romano (1861), forte en langvarig og hissig anti-jedisk
kampanje med grove antisemittiske artikler som varte frem til andre halvdel av det tyvende
grhundret.® Avisene advarte mot de moderne og sekulzre jodene og den moderne
jededommen, og fremstilte dem som onde konspiraterer som 1 partnerskap med frimurerne
gjorde djevelens verk.”” Den katolske presse oppfordret ikke til hat, men oppfordret
samfunnet og de kristne til & beskytte og forsvare seg mot den jodiske intellektuelle og
andelige negative innflytelsen.

Den katolske kirken og pavene var fullstendig klar over viktigheten av & ha en kirke og
forbandt pressen med en mate & pavirke folkeopinionen pa.”! Civlitd cattolica og
L’Osservatore romano var blitt forbilder for andre katolske blad over hele den katolske
verden, og ble ogsé ofte sitert og referert i S¢. Olav-tidsskriftet i Norge. I den franske
katolske avisen La Croix, som skilte seg fra andre katolske aviser med sine mer livlige
artikler beregnet pa et bredt publikum og med rike illustrasjoner, oppfordret sine lesere til &
beskytte den franske katolske nasjon fra den jodiske faren.”> Jodene var fremmede som
truet fedrelandet, varslet avisen, som beskyldte dem for & st bak revolusjonare
sammensvergelser, spredning av sekularisme og liberalisme. 1 @sterrike som i Frankrike ble
selve nasjonen identifisert med katolisismen, og jedene ble sett pd som fremmede og som
nasjonale fiender som truet alt og alle.

Pave Leo XIII (1878- 1903) velsignet Wiens borgermester Karl Lueger (1844-1910) og hans

kristensosiale parti for & ta opp kampen mot jedenes liberalisme og deres negative dndelige
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innflytelse som truet kirkens stilling i landet. Borgermesterens parti hadde oppfordret til
boikott av jediske butikker og ekskludering av jodene fra statlige stillinger, og 1 Vatikanets
oyne kunne Det kristensosiale parti tjene som et godt eksempel for andre 1 den katolske
verden.

Den katolske presten Sebastian Brunner og hans etterkommer Albert Wiesinger forte en
hard antijedisk kampanje i1 Osterrike gjennom den katolske avisen Wiener Kirchen-zeitung,
et viktig talerer for kirkens antijediske holdninger.”* De varslet ogsa om den store jodiske
faren for det katolske Osterrike, og avisen assosierte generelt jodene med nesten alt kirken
oppfattet som negativt og truende.

I Tyskland anklaget den katolske kirke og katolikker jedene for & vare padrivere og
Bismarcks allierte i en ”Kulturkamp” (1871-1878) rettet mot den katolske kirkes politiske

innflytelse 1 samfunnet.

Takket veere den katolske kirke og katolske skribenter ble de gamle stereotypene om jodene
gjenopplivet, de ble mobilisert og rert sammen med moderne antijodiske anklager.”” Den
katolske teologen og professoren Rohling bidro med sin bok Der Talmudjude 1 1871 til at
myten om jodenes ritualmord fikk nytt liv etter 700 dr. Boka fikk alvorlige konsekvenser
for den jodiske befolkningen, som igjen og 1 det 19. drhundret ble innkalt til rettssalene.
Under ritualmordprosessen 1 Tisza- Eszlar 1 1882/1883, der femten ungarske joder stod
anklaget for drap pé kristne barn, vitnet professor Rohling om jedenes bruk av kristent blod
til sine religiose formal. Han hevdet at Talmud oppfordret til 4 hate kristne og
kristendommen, og til 4 ta i bruk alle midler for & skade og odelegge dem.”
Ritualmordprosesser bade 1 Osterrike og Tyskland vakte stor oppsikt 1 befolkningen, serlig
pa landet, og forte til at den jodiske befolkningen igjen ble utsatt for voldelige angrep og

raseri.”’

Myten om den jodiske sammensvergelsen for & utrydde kristendommen og ta over verden
ble forsterket med boka Zions Vises Protokoller. Selv om protokollene ble avslort som en

forfalskning og et rent plagiat av flere litteraere verk, blant annet Maurice Jolys Dialogen i
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helvete mellom Machiavelli og Montesquieu, fikk myten om jodenes verdens-konspirasjon
stor utbredelse 1 sentral- og Vest-Europa. Boka fant god grobunn i kretser innenfor den
romersk-katolske kirke der katolske prelater, prester og den katolske pressen var de viktigste
formidlerne av protokollene. *® En av de mest kjente tals-mennene for Zions Vises
Protokoller 1 den romersk-katolske kirke var den franske presten Ernest Jouin, som
oversatte boken til fransk og som viet sitt liv til & varsle katolikker om den jodiske faren
som truet kirkens og kristendommens eksistens. Han var besatt av tanken om en jodisk-
frimurerisk konspirasjon, og det var Jouin som ifelge Kertzer tok begrepet jodisk-
frimurerisk konspirasjon i bruk.”” Bade pave Benedikt XV og Pius XI uttalte seg
anerkjennende om Jouin, som 1 privat audiens med pave Pius XI fikk ros for a bekjempe
»var moralfiende.” '*°

Den katolske pressen og de katolske partiene var midler til & mobilisere kristne og formidle

Vatikanets synspunkter om aktuelle politiske og religiose hendelser og de var redskaper til &

bekjempe jodeliberalismen og jodenes negative innflytelse pé kultur og samfunn.

Historikere Einhert Lorenz og Saul Friedlander hevder at den katolske antisemittismen var
preget av tvetydighet.'”’ Den romersk-katolske kirken tok avstand fra rasebasert
antisemittisme, som den ansa som uforenlig med kirkens universalisme og katolisismens
bud om nestekjerlighet. Samtidig bekjempet Kirken det den ansd som jodisk innflytelse 1
okonomien og kulturlivet i samfunnet. Kirken distanserte seg fra edeleggelse av jodenes
butikker, men oppfordret til boikott av dem fordi boikottaksjonene ble fremstilt som en
legitim og ikke-voldelig forsvarsstrategi mot jedenes okonomisk dominans.'” Kirken tok
ogsd avstand fra vold og overgrep mot joder, men erkjente samtidig at alle hadde rett til
selvforsvar og kunne ta i bruk nedvendige midler for & beskyte sine legitime interesser.'*
Derfor ble fysisk overgrep, og til og med pogromene mot jodene, tolket inn 1 en kristen etisk
ramme og framstilt som et legitimt og nedvendig selvforsvar mot jedenes dominans i det

intellektuelle og ekonomiske livet.'®*
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Ifolge den amerikanske historiker James Caroll var den katolske antisemittismen ikke bare
levende og farlig under korstogene og under inkvisisjonen, men i det kritiske moderne
oyeblikket.'”

Med andre ord sd Vatikanets hierarki en mobiliserende faktor 1 antisemittismen til & samle
katolikker, forsterke deres tro og til & skape en politisk effektiv kraft for 4 stanse alt som ble

ansett som negativt og truende for kirken, serlig den forhatte sekularismen.'*®

' James Carroll: Cpnstantine’s Sword : The Church and the Jews. A History. Houghton Mifflin

Company, Boston - New York, 2001: 465.
1% Kertzer:2001:188.

26



Kapittel 3.

Revolusjonzere jogder og kirkeforfglgelser

Innledning

Shmuel Almog hevder at to hendelser 1 1917; den russiske revolusjonen og Balfour-
erklaeringene, forte til at det jodiske spersmalet dukket opp pa den internasjonale scenen.'®’
Selv om disse hendelsene ikke hadde noe med hverandre & gjore, ble de sett pa som to sider
av samme sak. Begge ble knyttet til den jodiske befolkningen, og begge ble tolket som jodisk
internasjonal verk. '

Aldri for hadde verden snakket s& mye om jodene som i denne perioden og under disse
omstendighetene. Revolusjonen ble tolket som jedenes hevn for drhundrers under-trykkelse
under tsarregimet, og meldingene om de bolsjevistiske ugjerningene var skremmende. '’
Folks fantasi ble satt i sving og forestillingen om jedene som en internasjonal
sammensvergelse, hvis mal var 4 utrydde kristendommen, edelegge den etablerte orden og
overta verdens dominans, fant grobunn.''°

Det var et faktum at det blant de revolusjonere var en betydelig del med jodisk herkomst.
Men de assimilerte jedene bret alle band med samfunnet de kom fra, hevder Poliakov.''" Den
bolsjevistiske revolusjonen var ikke noen jodisk revolusjon. Verken den russiske revolusjonen
eller andre revolusjonare omveltninger som fant sted 1 det 20. arhundre hadde noe med det
jodiske & gjore. ''> Men myten om jedene som kommunister og bolsjeviker som ville overta
verden rundt seg, spredte seg utenfor russiske grenser.

Med den russiske revolusjonen fikk den romersk-katolske kirke og Vatikanet sin stgrste
fiende: den "gudlgse kommunismen” som truet a tilintetgjgre bade kristendommen og
den katolske kirke, og som ble assosiert med jgder og jgdedommen.113 Dette kapitlet
skal vise hvordan det katolske tidsskriftet St. Olav omtalte og fremstilte den

bolsjevistiske revolusjon og andre revolusjonare omveltninger som fant sted 1 denne perioden
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for sine lesere. I tillegg vil vi se hvordan St. Olav i kjelevannet av jedeforfoelgelser i Polen
og 1 forbindelse med opphevelsen av jesuitparagraffen i 1925 anklaget jodene for & vere
bolsjeviker og for utbredelsen av sine ideer i landet.

”Ingen revolution blev foranstaltet, utenat joederne spillet hovedrolle”'"

I flere av St. Olavs artikler kommer det veldig tydelig frem at den russiske revolusjonen hadde
jedisk karakter, og 1 den usignerte artikkelen Israelmissionen 1 1920, som St. Olavs redaksjon

etter alt sannsynlighet selv stod bak, kan vi lese:

[....] at bolsjevismen med sine uhyrligheter, som brakte skrekk og mord og
ran over Russland, og som ville drukne hele kristenhet 1 en strom av blod,

hadde opphav og ble ledet av jodene.'"

Som vi ser ble den russiske revolusjonen ansett som en rent jedisk revolusjon og som jedenes
effektive middel til & overta makten og tilintetgjore kristendommen. Ordene som ble brukt av
St. Olav var skremmende. Blod, skrekk, ran og lidelse ble identifisert med jedene. Situasjonen 1
Russland ble beskrevet som apokalyptisk. Man kan bare tenke seg hvilken negativ virkning en
slik beskrivelse av den jodiske befolkningen hadde pa St. Olavs lesere, for eksempel pd en
katolsk hustru eller en arbeider ved Porsgrund Porselensfabrikk. Det m4 ha vart lett & forestille
seg at ”de grusomme bolsjevikjodene” var pa vei for & erobre Norge og drukne den kristne
befolkningen i en strom av blod. Beskrivelsene var egnet til & skape og forsterke en oppfatning
om jodene og jededommen som ondskapsfulle og edeleggende, et element som truet trygghet

og orden.

Forestillingen om jodene som en makt som ville edelegge kristen sivilisasjon og overta
verdensherredemmet ble forsterket av boka Sions vise protokoller. Den ble spredt 1 den vestlige
verden pa 1920 tallet og selv om boka skulle bli avslert som et falskneri 1 1921 kom den ut i
flere millioner eksemplarer.''® Den ble oversatt til en rekke sprék, blant annet tysk, engelsk,

fransk, italiensk og norsk og var en bestselger - bare Bibelen ble trykket i storre opplag.'"’

"4'St. Olav: Kirken og den jodiske fare, 1920:18-20.
5.8t. Olav: Israelmissionen, 1920: 358.
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Sions vise protokoller fikk godt feste ikke bare i1 europeiske nasjoner, men ogsa pa den andre
siden av Atlanteren, serlig i USA. Der publiserte Henry Fords avis The Dearborn Independent,
en serie artikler om jodisk verdenssammensvergelse.''® Protokollene ble fremsatt som
forklaring pa alle politiske, skonomiske og sosiale problemene i samfunnet. Bak alle nasjonale
ulykker stod jedenes sammensvergelse. Almog hevder at Sions vise protokoller hadde sa
fruktbare vekstvilkar fordi den hevdet at alle nasjoner verden over ble truet av den samme
fienden."”” Gamle og nye myter og fantasier om jodene ble samlet i Protokollene, som hentet
inspirasjon fra en rekke katolske skribenter. Den franske jesuitten Abbé Barruel (1741-1820)
var bokens inspirasjon nér det gjaldt den angivelige jodisk-frimurerske sammensvergelsen. Og
Henri-Roger Gougenot des Mousseauxs, som anklaget jodene for & std bak hemmelige
internasjonale organisasjoner og som hevdet at jodene hadde en konspiratorisk plan for &
undergrave den vestlige kristne sivilisasjon, ble sitert i boka.'** I samme nummer i St. Olav i
1920 stod en annen artikkel pd trykk som bar tittelen Kirken og den jodiske fare. Den hevdet at
alle revolusjonare omveltninger i det europeiske samfunnet - fra den franske revolusjonen til
den russiske og til revolusjonene i Tyskland og Ungarn - ble ledet av jodene og ”Den
internasjonale jedenes liga.” “’Ingen revolution blev foranstalet, utenat joderne spillet
hovedrolle”, hevdet artikkelen, som sa pé revolusjoner som jodenes effektive instrument til &
fjerne den forhatte monarkiskstyreformen, og til & etablere en republikansk statsform der det
jediske folket kunne ha den ledende rollen. Jodene forakter monarkier, fortsetter artikkelen
videre, fordi de gamle elitene satte jodene i ghettoer og holdt en fast grep pa dem.'?' Med
revolusjon og store omveltninger ville de gamle elitene bli brutt ned, og jedene og jgdedommen
kunne komme til overflaten og overta politisk og ekonomisk makt.

St. Olav beskyldte jedene for & vare padrivere 1 odeleggelsen av den gamle samfunns-orden
som var dominert av kirkelige og adelige eliter. Det var jodene som ville knuse den etablerte
maktstrukturen, og med revolusjoner kunne jodene og jededommen utvikle seg til en
internasjonal maktfaktor som truet alt og alle, mente den samme artikkelen Kirken og den

Jjodiske fare.som ogsa hevdet:

En maget fiendtligsindet stat brer sig snart sagt gjennom hele Europa,

en stat som stadig ligger 1 kamp med alle andre og som 1 mange ting

"¥ Norman Cohn: Warant for genocide. The myth of the Jewish worl-conspiracy and the Protocols of

the Elders of Zion.Eyre& Spottiswoode. Lodon 1967: 158
9 Almog: 93-96

2" Harket, 2006: 368-369

11 St. Olav: Kirken og den jodiske fare, 1920: 18-20
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trykker frygteglig tungt paa borgerne: det er jodedommen.'*

Av dette sitatet blir det synlig at jodene og jodedommen ble sett pa en universell trussel: mot
kristendommen, mot den katolske kirke og mot det hele europeiske samfunnet. Stz. Olav
henvendte seg gjennom sine artikler ikke bare til katolikker og katolske land, men til alle
kristne og alle nasjonale stater og politiske myndigheter. Sz. Olavs appell mot jodene og
jededommen ble rettet mot alle fordi de angivelig hadde den samme fienden: jedene og
jededommen. Alle métte samle og mobilisere sine krefter for 4 bekjempe denne felles
fienden som utviklet seg til & bli en internasjonal maktfaktor.

David Kertzer hevder at ogsé Vatikanet 1 sin anti-jediske kampanje fremhevet jodene som
en universal fiende, en felles fiende av kirken og kristendommen, og fiende av enhver
nasjon og enhver kristen. '*> Almog mener at alle revolusjonare omveltninger ble oppfattet
som “’jodenes revolusjon” og at de angivelig var rettet mot alle nasjoner og mot den etablerte

samfunnsorden overalt.

Et annet moment 1 jodenes disfaver og som St. Olav 1 ovennevnte og andre artikler
fremhevet, var jodenes internasjonalisme. Som Bauman pépekte ble jodene oppfattet som
en “ikke-nasjonal nasjon”. De var etter sigende en internasjonal nasjon, spredt overalt og
som sadan var det ikke plass for dem innenfor nasjonale stater.'** Og ikke bare ble de ansett
som “de andre” innenfor den nasjonen de bodde i og derfor tilherte, men de ble fremstilt og
betraktet som indre fiender som undergravet enhver nasjon.'> Angivelig var de oppfattet
som mestere 1 & pdelegge samfunnet innenfra. Jodene som en subversiv og undergravende
element som ville tilintetgjore var sivilisasjon var vanlige temaer i katolske publikasjoner
ifolge Kertzer.'”® Jodene var den skjulte fienden som stod bak alle hemmelige,
konspiratoriske og okkulte organisasjoner som finnes verden over, mener Saul, og beskrev
dem som “manipulatorer par excellence”.'?’

Ifolge Almog ville jodene under den russiske revolusjonen lure hele verden med sine ikke-

jodiske navn. At jediske bolsjevikledere av sikkerhetsmessige drsaker tok ikke-jodiske navn

ble tolket som et forsek pd & skjule revolusjonens jodiskhet. Men deres jodiske navn ble

122 St.0lav: Kirken og den jodiske fare, 1920:18-20.
12 Kertzer: 2001: 9.
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avslort i pressen verden rundt.'*®

St. Olav-tidsskriftet foyde seg inn 1 rekken av dem som la
stor vekt pd at det fantes jodiske personer blant lederne 1 bolsjevikpartiet og 1 den sovjetiske
revolusjonsregjeringen. For & bevise jodenes deltagelse i revolusjonen ble ledende
bolsjeviker omtalt bdde med sine russiske og sine jodiske navn, og i tillegg med sin
nasjonalitet og sin stilling. Vi kan lese at Bronstein Lev Davidovitsj Trotskij var fedt som
Lev Davidovitsj Bronstein proklamerte ’den 6. og 7. november den bolsjevistiske

revolusjonen,”'%’

og at han var kommissar for “krigs-og-marinevase.” Hans disipler var i
full aktivitet utenfor russiske grenser.'*” Jaden Sinovjev (Apfelbaum) hadde ansvar for &
frigjore Russland fra religionen,"' og var den mektige presidenten for den tredje
internasjonalen som hadde som oppdrag & bolsjevisere hele verden.'*” Jagoda Herscel
Jahuda ble beskrevet som en av Stalins aller nermeste venner, en fanatisk tilhenger av den
kommunistiske ideologi og en skruppelles jeger etter revolusjonare motstandere. ' Lev
Kamenov jede satt i Moskva-Sovjets ledelse, mens Karl Radek var Lenins
propagandaminister.** Jode Jarislavsky Gubelmanns hadde som oppgave & lede den
antireligiose virksomheten bade i Sovjet-Russland og i den kristne verden.'*

For ytterligere a forsterke inntrykket av at bolsjevikenes mal var & erobre hele verden ved a

odelegge kristendommen og spre sine ideer verden rundt, siterte St. Olav en del av

Jaroslavsky (Gubelmanns) tale i artikkelen Forferende tale fra 1937 :

Kamerater!

Religionshistorien er historien om den avskyeligste forbrytelse mot menneskeheten. Det
betydningsfulle ved var kamp er at vi er de forste som er begynt & bygge et nytt samfund som
fornekter Gud og religionen. Vi er stolt at vi har renset vart herlige socialistiske fedreland fra
overtroens, uvidenhetens dumhetens og den andelige alkohols &k- med andre ord fra religionen.
Og det er var klippefaste overbevisning at vi ogsa vil befri hele verden!'*
At det var bare jodene som ngt godt av de revolusjonare omveltningene, og at jedene skapte
bolsjevismen til egen fordel, trykket Sz. Olav 1 en artikkel under tittelen Ruslands virkelige
herrer. Her ble det presentert en meget detaljert liste over personer som pa den tiden

utgjorde Russlands bolsjevikstyre. Personer med jodisk bakgrunn var i flertall overalt. |
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innenrikskommissariatet fantes det for eksempel 64 menn hvorav 5 joder. Blant 30
medlemmer av finanskommissariatet var 26 jediske. I justiskommissariatet hadde 18 av 19
personer jodisk bakgrunn. Blant 42 journalister som arbeidet 1 sovjetregjeringens tjeneste
var det 41 joder og bare én russer; Maxim Gorkij. Til og med i undersgkelseskommisjonen
av mordet pa tsar Nikolaj II og hans familie var jedene i flertall. Og man noterte at blant
545 personer som jobbet 1 sovjetstyrets ledende organer var det 447 joder. Sovjet-Russland
regjeres av joder innad og utad, konkluderte artikkelen, noe som understreket at den
bolsjevistiske revolusjonen muliggjorde at det jodiske folket kunne ga fra & vere et
undertrykkende og foraktet element til & bli en reell hersker i det bolsjevistiske regimet. '’
I virkeligheten var situasjonen en helt annen, ifelge historiker Norman Cohn. Han hevder at
under det sovjetiske regimet levde den jodiske befolkningen under vanskeligere og hardere
forhold enn andre russiske befolkningsgrupper. Pa 1920- tallet var for eksempel fortsatt mer
enn en tredjedel av den jodiske befolkningen uten borger-rettigheter, og de fleste levde 1
reell fattigdom.'*® Flertallet av den jodiske befolkningen var i tillegg imot den bolsjevistiske
revolusjonen og det sovjetiske regimet, fremholder Cohn. Riktignok er det et faktum at en
del velutdannede unge menn med jodisk herkomst var medlemmer av det kommunistiske
partiet, og at de ble tiltrukket av bolsjevismen som lovte & bygge opp det nye samfunnet
uten klasseforskjeller og undertrykkelse. Det er ogsa et faktum at en del av disse fikk
ledende stillinger. Men det var langt fra slik at den jodiske befolkningen styrtet
Sovjetunionen og at bolsjevisme var blitt jodenes sak.

Cohn pédpeker ogsé at heller ikke bolsjeviker av jodisk herkomst hadde solidaritet med sine
landsmenn, og at de i sa mate ikke var mer “etnisk orienterte” eller “’proteksjo-nistiske” enn
andre bolsjeviker. Religigse joder var en serlig forfulgt gruppe i denne perioden.

Synagoger ble konvertert til arbeider- og forngyelsesklubber, jodenes kultur- og
veldedighetsorganisasjoner ble opphevet og hebraiske baker ble sagar forbudt. Under
borgerkrigen( 1917- 1920) ble den jodiske befolkningen utsatt for blodige pogromer
iscenesatt av de kontrarevolusjonare hvite styrkene, og 1 disse mistet mer enn 100 000 joder
livet. ' Som vi kan se, utga St. Olav en tendensios artikkel som ikke hadde rot i
virkeligheten.

Under den bayerske rddsrepublikk (1918-1919) og ved etableringen av den kommunistiske

radsregjeringen 1 Ungarn (1919) hadde de fleste ledende revolusjonzre jodisk bakgrunn,
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blant annet Bela Kun. Da skjot myten om en jodisk-kommunistisk konspirasjon igjen fart.
Selv om det store flertallet av jodene 1 Ungarn ikke ga sin stotte til den kommunistiske
regjeringen, ble jodene kollektivt beskyldt for & vaere forraedere, revolusjonare og
kommunister."* I Sz. Olavs tidsskrift ble bade den bayerske radsrepublikk og revolusjonen
1 Ungarn omtalt som jedenes verk .

Artikkelen Kristendom overfor Jodedom i Ungarn beskrev situasjonen i landet som
urovekkende og dramatisk, der den jodiske befolkningen ble beskyldt for & samarbeide med
russiske kommunister. Jadene ble ogsd anklaget ogsa for & importere kommunisme til landet
og for en overlegne gkonomiske stilling. Jodene fikk verdens to mektigste vipen i landet;
pengene og pressen, ’som inntok en aggressiv holdning mot de kristne, hevdet den samme
artikkelen.” '*!

David Kretser viser hvordan pavens uoffisielle avis og hans talerer Civilta cattolica delte
oppfatningen om at situasjonen i Ungarn var alarmerende, og anklaget det jgdiske
folket for & gjore seg til herrer over hele landet. Avisen sa pa den katolske antisemittismen 1
Ungarn med sympati fordi den beskyttet nasjonale verdier, kristne tradisjoner og den
katolske tro mot fremmede og mot de gudlese ideologiene. Den katolske antisemittismen
bekjempet jodenes ekonomisk og politisk overveldende stilling i samfunnet, hevdet pavens
aviser, som 1 tillegg hyllet den katolske antisemittisme for ikke & vere rasistisk og vulgaer og
for ikke & oppfordre til vold og forfolgelser.'** Dette var “den gode” katolske
antisemittismen som Stz. Olav-bladet ogsé tok 1 bruk. En ting som var meget skremmende for
St. Olav, og som kom til syne i flere artikler, var at revolusjonare omveltninger forte til
konfiskering av kirkens store verdier. ”Enhver revolusjon begynner med en pengekasse,”
hevdet artikkelen Martyrer i Ungarn, som beskrev landets situasjon som apokalyptisk: hele
kirkens formue ble angivelig konfiskert, klostrene opphevet, nonner jaget fra sine sykehus,
prester korsfestet eller sultet 1 hjel. I skolene ble kors og religigse og patriotiske bilder revet
ned. Jodene ble konsekvent fremstilt som ateister og sekulare og uten respekt for religion
og tradisjon. De hénet angivelig alltid kristendommen og de kristne. Unge ungarske jodiske
kommunister, for eksempel, forkledde seg etter sigende som prester og gikk inn i
skriftestolene for & drive gjen med troende som kom 1 kirken for & seke i disse vanskelige

143

tider trost. ™ Artikkelen fortalte ogsé at jodene rev ned ikke bare religiose, men ogsa

patriotiske bilder som hyllet ungarsk nasjonal historie, fra offentlige institusjoner. Jadene
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som internasjonale og hjemlese kunne ikke vaere patrioter. Ifolge Bauman hadde de ingen
nasjonale folelser, de hadde “en irriterende forkjerlighet for menneskelige verdier, for
universalisme og for andre demobiliserende og upatriotiske slagord”.'** Det er et faktum at
det kommunistiske regimet 1 Ungarn var fiendtlig innstilt mot religion, og at private katolske
skoler og hospitaler ble stengt og nonner ble jaget bort. Det er imidlertid ikke sant at jodene
som stod bak, slik St. Olav presenterte det for sine lesere. Den rede terroren var fiendtlig
bade mot sekulzre og religiose joder i Ungarn. '* I pogromene som skjedde etter
revolusjonen ble mer enn 1000 joder drept.'*® Sarlig i 1920 ble jodenes stilling forverret da
en antisemittisk lov ble innfert. Med numerus-clausus—loven ble jodenes adgang til landets
universiteter betydelig redusert.

St. Olav fortalte imidlertid ingenting om jodenes forverrede stilling. Derimot s& magasinet
med sympati pa landets jesuitter som mente at det intellektuelle og ekonomiske livet stod 1
fare pd grunn av jedisk overherredemme, og som gjennom sine publikasjoner og aviser forte
en kamp mot den jodiske negative innflytelsen i det ungarske samfunnet. '’ Nettopp
kirkeforfolgelsene og revolusjonene i Russland, Mexico og Spania var bevis for St. Olav pé
at bladets bekymring over at den nye jodedommen utviklet seg til en internasjonal
maktfaktor som strebet etter verdensherredemme, var godt velbegrunnet. I den mexicanske
revolusjonen var russiske jgder sammen med verdensfrimureriet omtalt som
padrivere. Mexicos president Calles ble beskrevet som en marionett i bolsjevikenes

hender, som dpnet landets grenser for kirkens stgrste fiender:

Calles slap ind i landet litt etter litt en hel heaer av russiske jeder, hvis tal nu f.t. beregnes til 104 000.
Da det forste gesandtskap fra Sovjet-Russland ankom til Meksiko, erklaerte presidenten denne dag for
en national festdag og utgav den parole, at fra nu av maatte alle barn i Meksiko opdrages uten
religion. Calles er, som bekjendt, en fanatisk tilhanger av de bolsjevistiske grundsatning, og ved hans
hensynslese kirforfelgelser spiller den hensikt en stor rolle med inddragningen av kirkegodset at gjore

begyndelsen tl em systematisk nationalisering av al privat eiendom.'*

Den hellige fader pave Pius XI erklerte, ifolge St. Olavs artikkel Reedselsregimentet i
Meksiko, for utgiveren av det amerikanske tidsskrift ’Commonweal” at kirkeforfolgelser i

Mexico ikke kunne sammenlignes med noe i hele kirkens historie, og at Sovjet-Russland
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spilte en forende rolle i forfolgelsene.'*® At det ikke kom noen protest fra stormaktene eller

De forente stater mot kirkeforfolgelsene 1 Mexico, skyldtes ifalge St. Olav at ”den

internasjonale jediske og frimureriske presse “og deres innflytelse verden rundt sendte ut

falske etterretninger om situasjonen i landet, og til og med tilskrev katolikkene all skyld for

denne religionskrigen."*® St. Olav klandret ogsa norske aviser for ikke & skrive sd mye om
forfolgelsene av katolikkene. Om “det var ikke-katolikker — for ikke at tale om kommunister

og anarkister - vilde pipen nok faa en anden lyd ogsaa her i landet”, hevdet Sz. Olav.""

11917 ble Mexico erklart som en sekular stat og bdde den katolske kirke og andre religiose
grupper som folte seg rammet av sekular lov. Statlig undervisning ble vedtatt, den katolske
kirken ble som en av landets storste godseiere forbudt & ha eiendom og en del av kirkens
landeiendommer ble konfiskert. Kirken mistet med det mye av sin makt og privilegier. Selv om
de nye lovene gjaldt alle religioner og religigse grupper 1 landet, hevdet den katolske kirke at den
nye grunnloven utelukkende var rettet mot den.

Som vi kan se anklaget St. Olav jodene og frimurere for 4 sta bak kirkeforfolgelsene 1 Mexico.
Fantasier og myter omkring revolusjonar sammensvergelse mellom jedene og frimurerne for &
overta verdensdominansen, var et tema som ofte ble loftet frem 1 den katolske presse og 1 katolske
publikasjoner i det 19. drhundret. Disse skjot s@rlig fart da den jodiske emansipasjonen dpent dera

for at den jodiske befolkningen kunne bli medlemmer 1 frimurerlosjer.

Moskvas kommunister og russiske joder var ansett ikke bare som skyldige 1 og drivkraften bak
revolusjonare bevegelser 1 Ungarn og Mexico. De ble ogsa syndebukker i Spania da den spanske
nasjonalforsamlingen i 1931 utropte republikken. Pa samme méte som i Mexico miste 1 den
forbindelse den katolske kirke mye av sin makt og posisjon, foruten at kirkens store eiendommer
konfiskert og nasjonalisert.

I artikkelen Bak kulisene kan vi lese at Spania var et deilig land der spanjolene ’kunne

dremme 1 varmen, passe sitt hdndverk, ernzre seg av jordens grede og spille pa

mandolin.”'** Denne idyllen ble imidlertid helt edelagt den dagen det kom 60 jeder fra

Moskva. '>* N ble hele Spania oversvemt av russiske bolsjeviker som tilherte Trotskijs

parti og kjent for sine voldsomheter, klaget man i1 en av St. Olavs artikler, Redslene i
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Spania.*>* Den kjente St. Olav- skribenten pastor Celestin Riesterer, som vi skal mete
senere 1 dette kapitlet, beskyldte ogsa Trotskij og hans disipler for revolusjonen: ”Den
gudlese 1 Moskva kan heise flagg, de gudlese disipler er i full aktivitet 1 Spania”, hevdet
pastor Riesterer.'>® At revolusjonen ogsé rammet Spania, og at bolsjevismen og
kommunismen fikk fotfeste 1 et sa strengt religiost, konservativ og hayst katolsk land,

skremte dem som stod bak og som arbeidet i St. Olav.

Rettssak mot den romersk-katolske erkebiskopen Jan Baptist Cieplak

Forholdet mellom den katolske kirken i Russland og den sovjetiske regjeringen ble serlig
forverret 1 1922, da regjeringen vedtok a konfiskere kirkens eiendommer og andre verdier pa
grunn av sulten som herjet over hele Russland. Den romersk-katolske erkebiskopen i Russland,
Jan Cieplak (1857-1926), den romersk-katolske biskopen Konstantin Budkevich(1867-1923) og
andre katolske prester var stekt imot. Bdde Cieplak og Budkevich ble imidlertid fengslet og domt
for forraederi og kontrarevolusjon, og rettssaken ble fulgt med stor interesse i den hele katolske
verden. Etter mange protester fra europeiske makter og fra Vatikanet ble dedsstraffen for
Cieplak endret til fengsel og han ble senere utvist fra landet, men biskop Budkevich ble
henrettet.

Selv om rettssaken ikke hadde noen ting med det jediske & gjore, ble jodiskhet sentralt 1 S7.
Olavs artikkel Blodvidnerne i Russland. '>® Hele rettssaken ble presentert som en parodi med
joder og kommunister som hovedakterer. I dette avsnittet skal jeg gjengi hvordan saken ble
framstilt for leserne:

Grunnlaget for “rettssaken” var at bolsjevikdiktaturet vedtok & edelegge all religion. Dommer
var Nikolaj Krylenko, som ifelge St. Olav selv burde hatt plass pa tiltale for mord og tyveri. De
andre akterene var kommunister. Tilhererne var ogsd kommunister og det var en mengde jodiske
ansikter blant publikum. Mens anklagene krevde seks liv, gikk en gammel og ifelge artikkelen
serlig frastatende jodekvinne gjennom salen og nikket og vinket smilende til sine bekjente.
Mens denne frastatende jodekvinnen smilte og vinket og oppforte seg som en skuespillerinne, og
kommunistiske kvinner brukte kikkert pa de ulykkelige ofrene - rolig og kaldt som om de
betraktet skuespill pa scenen - forlot to polsk-katolske kvinner rettssalen 1 tarer. De kunne ikke

téle hele situasjonen. De kunne ikke holde ut Krylenkos rasende brel. Og selv om ble det forbudt

134 St.0lav: Redslene i Spania, 1936: 276.
1> St. Olav: De gudlose-vir svape, 1936: 320-321.
1% St. Olav: Blodvidnerne i Russland , 1923:164-165.
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a royke 1 rettssalen, var hele rommet fylt av royk. Musikken kunne heres gjennom de dpne
derene og latter fra en kabaret 1 n&erheten. Og mens prosedyren trakk i langdrag, lente publikum
seg tilbake 1 sine stoler og kjedet seg. Men da ordet Blod! Blod! Ble uttalt vaknet de 1 en

handvending.

Et spersmal som naturligvis ma reises 1 denne sammenheng er hvordan den anonyme forfatteren
visste at den gamle damen var jodisk. Kjente han henne fra for eller konkluderte han pa
grunnlag av hennes ”frastotende” utseende? Og hvordan visste han at det var en mengde jodiske
ansikter blant publikum? Kjente han dem, eller de hadde noe typisk i sitt utseende som avslorte
dem som joder? Selv om det er umulig & svare noe sikkert pa disse spersmélene er det pafallende
at den angivelig jodiske kvinnen og de kommunistiske kvinnene ikke bare fremstilles som stygge
a se pa, men “stygge” inni ogsd. De beskrives som folelseslose og kalde og blir tilskrevet
negative moralske egenskaper. Rettssaken var et teater for dem, en underholdning. De hadde
sdgar med seg kikkert. Med sine darlige moralske attributter skiller fremstillingen av de jodiske
kvinner seg fra beskrivelsen av de katolske, som fremstar som beskjedne, empatiske og
folsomme. De grit sine modige térer over sine landsmenn pa tiltalebenken, de brydde seg om
menneskers liv. I hele artikkelen stod jodene og kommunistene i skarp kontrast til de kristne,
som nok en gang ble framstilt som uskyldige ofre som igjen matte lide pd grunn av jeder og
deres intriger. Mens jodene moret seg pd bekostning av de kristne, ble kristne demt til deden for

sin tro og sine idealer.

"JESUITER MAA IKKE TAALES” — (Mens joder og bolsjeviker kan boltre seg ugenert) 37

I den norske Grunnloven av 1814 ble det 1 paragraf 2 fastlétt: Jesuiter og munkeordener maa

ikke taales. Joder er fremdeles udelukkede fra adgang til riket. Det skulle ga 37 r for forbudet mot
joder ble opphevet 1 1851 og de fikk lov til & bo 1 landet. Og det gikk hele 83 &r for forbudet mot
munkeordener ble opphevet i 1897. Men lenge gjensto formuleringen Jesuiter maa ikke taales.
Paragrafen forbed jesuittene adgang og opphold 1 landet, men 1 praksis var jesuitt-paragrafen

vanskelig & praktisere. Norge hadde dpenlyst besgk av jesuitter, til og med pa offentlige foredrag, og

157 St. Olav: "Jesuiter maa ikke taales” — (Mens joder og bolsjeviker kan boltre seg ugenert),1925:80
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siden denne paragrafen stod i strid med den liberale grunnloven og 1 strid med religionsfriheten,
bestemte Stortinget 1 1925 & behandle opphevelsen av siste del av paragraf 2 om at jesuitter ikke
matte tales.

Spersmalet om jesuittens adgang til landet vakte stor debatt og ivrig diskusjon 1 det norske
samfunnet. Den norske kirkes presteforening underskrev en protest mot opphevelse for de fryktet
bade jesuittenes religiose og politiske innflytelse 1 Norge. Jesuitter var synonymt med en fremmed
makt;, de var pavens agenter som ville fremme den katolske propaganda og gjere Norge katolsk
igjen. Jesuittene ble oppfattet som illojale, fremmede, fedrelandslese og pengegriske, og det ble
ikke bedre av at den katolske kirke av det norske samfunnet ble oppfattet som det mest reaksjonere
og ands formerkede kirkesamfunn som eksisterer. Katolisismen ble sett pd som like farlig som
kommunismen og norske biskoper oppfordret na folk & slutte seg sammen til kamp mot den katolske
kirke. Som vi kan se mistenkte det norske samfunnet den katolske kirke og katolikkene med de
samme argumentene som den katolske kirken 1 Norge mistenkte den jodiske befolkningen.Under
jesuittdebatten krevde norske katolikker respekt og toleranse for sin religion, men samtidig viste de
selv verken toleranse eller respekt for andre trossamfunn og annerledes tankende. Norske katolikker
stilte seg helt uforstadende til at landet kunne dpne derene for eksempel joder, muhammedanere og
buddhister, eller for anarkister, kommunister, bolsjeviker."”® Sarlig uttrykte de misnoyde over at
jodene fikk adgang til landet.

Provikar Olaf Offerdahl, som hadde vart redakter for St. Olav 1 en arrekke og som 1 1930 ble utnevnt
til biskop, hevdet i sin artikkel Jesuitparagraffen. En national skam at landet ikke trengte jodene.
Han sé ingen fordel i & ha dem boende i landet, tvert imot mente han at jedene “bortferte” landets
verdier. Han spesifiserte ikke hva slags verdier, men vi har allerede sett i det foregaende at St. Olav
sa pé jedene som blodsugere som levde av og pa bekostning av de kristne. Det var [de katolske]
jesuittene som ville generere verdier i landet, hevdet han.””’ En annen og anonym forfatter i bladet s&
heller ikke at landet nat noe godt av jedene, og mente at hvis norske politikere hadde vert klokere si
hadde det sttt 1 Grunnloven at joder ikke ma tdles. Og siden det allerede fantes mange bolsjeviker 1
landet, var det bare jesuittene som kunne hjelpe til aa motverka den jude-ryske rotenskapen,
konkluderte den anonyme skribenten i artikkelen Skal jesuitar faa bu i Norge?'® Forslaget om
opphevelse av jesuittparagrafen 1 Grunnloven ble den 15. desember1925 forkastet av Stortinget med
99 mot 33 stemmer. St. Olav la skylden for nederlaget pa russiske kommunister som ifelge bladet

allerede hadde fétt stor innflytelse i landet, og pa det norske Arbeiderpartiet som var under

¥ St. Olav: Redegjorelse, 1925:87-88.
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kommunistisk og bolsjevistisk innflytelse. St. Olav beskyldte Arbeiderpartiet for & innfore
kommunisme, sosialisme og marxisme 1 Norge og for en gkonomisk og sosial samfunnsorden som
var 1 strid med Kirkens lare og med katolsk tro og livssyn. Serlig tanken pa det fantes kommunister
blant norske lerere og som underviste katolske barn, opprerte den katolske kirke. I forbindelse med
stortingsvalget 1 1936 anbefalte Sz. Olav at norske katolikker ikke burde stemme pa Arbeiderpartiet.
De burde isteden gi sin stemme til borgerlige partier med en sosial innstiling som svarte til den
katolske kirkens syn pa sosial orden og rett-ferdighet. Den katolske biskopen 1 Norge, Jacob Marges,
erkleerte 1 sitt hyrdebrev 1 1937 kommunismen som den starste fienden av menneskeheten i hele
verdenshistorien. Kommunismen forfelger Kirken, kapitalismen, religigse institusjoner og
borgerlige klasser, hevdet biskopen. Kommunismen nekter privat eiendom, mens Kirken forsvarer
eiendomsretten og klasseforskjeller. Derfor ma Kirken bekjempe kommunismen med all makt, og
derfor forbyr den katolske kirke i Norge alle sine tilhengere & fremme kommunistiske bevegelser, a
bli medlem av dem eller & stemme pa dem, skrev han. Venstreorienterte partier ble oppfattet som en

indre fare som truet nasjonens fred og velferd.'®'

Kirkenes syn pa jodeforfelgelsene i Polen i 1918

Under og etter Forste verdenskrig ble den jediske befolkningen utsatt for blodige pogromer 1
hele @st-Europa. I Polen, som hadde den sterste andelen jeder med sine 10 prosent av
befolkningen'®?, var situasjonen dramatisk hesten 1918. Jodene ble forfulgt, torturert og drept
og mange ble tvunget til a forlate hjemmene sine. Polen var et katolsk land hvor den katolske
kirke hadde stor betydning og stor innflytelse pa det polske folket. Kirken sa det som sin
viktigste oppgave & bevare polsk nasjonal identitet og kultur fra fremmed pavirkning, og det
polske samfunnet var preget av sammensmeltning mellom det nasjonale og det religiose.'®
A vere polakk betod samtidig 4 vare katolikk. Alle som sto utenfor disse rammene ble
oppfattet som fremmede og en fare for samfunnet. Jadene ble derfor oppfattet som et
fremmed- element som ikke herte hjemme 1 Polen, og anklaget for & vare unasjonale og uten
forstéelse for & vere patriot. Kirken advarte mot jodenes antikristne kultur og jedenes

fiendtlig innstiling mot den kristne verden.'®* Dette fiendtlige klimaet ble ikke bedre av den
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