Kjedets teologi
Romanos Meloden
Thomas Arentzen

Romanos med tilnavnet Meloden (ca. 485-560) ble trolj g fedt i byen Emesa
(Homs) i Syria, men man vet ikke mye om hans liv. Biografiske over-
leveringer antyder at han tjente som diakon i Oppstandelseskirken i Berrut,
for han i ferste del av det sjette drhundre flyttet il Konstantinopel. Her ut-
farte han sin diktergjerning.!

Romanos er den uten sammenligning mest betydningsfulle forfatter
den hymne-genren som skulle komme til 3 kalles kontakion. Kontakiet er
liturgisk poesi tilharende den konstantinopolitanske katedralritusen, en ritus
S0m var mer storsiatt og dramatisk enn den monastisk pregede som domi-

-

nerer senere bysantinsk ritus.? Man regner med at kontakiet ble fremfart
fra en forheyning sentralt i kirkeskipet {ambon) av én eller flere solister,
og at koret sang omkvedet. Anledningen var vigilier i forbindelse med

t Johannes Koder gir en grundig innfering i Romanos' v og verk pd tysk j Romanos Melodos:
Die
de Matons, Romianos le Meigde et les origines de la poesie religieuse a Byzance {Paris:

oversetteiser: Romanus Melodus, Hvmnes IV, Sources chreticnnes nr, 99, 130, | 14,128,
283 (Paris: Editions du Cerf, 1964-81), | nzrvarende artikkel har jeg anvendt den sakalte
Oxford-utgaven og falger dens nummerering: Romanus Melodus, Saneri Romani Meiodi
cantica. Cantica genuina, red. C, A, Trypanis & Paul Maas (Oxford: Clarendon Press 1 963).
Pé norsk behandies Romanos® forfatterskap i Johannes Johansen, «Romanos Melodos, dra-
maturgen pd Konstantinopels prekestoly, | Ortodokse rpster i novd. En antologi ved [ arki-
mandritt Johannes Johansen {Lyngby: HL Silouan, 2003), 133143, Fi efter ingen
oversettelser ¢il modeme vestiige sprik har ydt Romanos litterar rettferdighet. Bn spriklig
sett habil og solid engelsk oversettelse er dog Ephrem Lash’ On the Life of Christ: Kontakia,
(8an Francisco: HarperCollins Publishers, 1995). [ nevnte verk av Johannes Koder firnes
Romanos’ samlede verker oversatt til tysk.

2 Alexander Lingas, «The Liturgical Place of the Kontakion in Constanti nopien, i umypous,
SPXUMEKIYNA U UEKVCCMST BUIAHMUG KO0 supa, red. Constantin C. Akentiey {St. Peters-
burg: Byzantinorossica [995), 50-57.
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heytider og merkedager, da store folkemengder mm_..;_ﬁ seg } B:om:m:wr
dunkle kirker for & vente inn pé festen. Kontakicne bidrog til & dramatiscre
og levendegjere dagens tekst{er) og heytidens innhold. Skal man ¢:aoqmawo
hiva slags sprik Romanos anvender for 4 tale om det guddommclige, er anu
viktig & komme i hu at han ikke skrev teologiske traktater, men woqm&x:.u a
sctte religiose fenomener og forestillinger i forbindelse med den gudstje-
nestefeirende forsamiingen, hans «publikumy.

Kontakicne bestér som regel av 15-30 metrisk identiske wﬁowﬁ.. som
avrundes med ct omkved. Av flere Romanos-kontakier inngér oa_\.ﬂm idag
forste og andre strofe i estkirkelige gudstjenester, men de w?mwo 0g
dramatiske clementenc er dermed tilsidesatt.” Kontakicts storhetstid er qungw
men cttersom Romanos ¢r genrens ubestridt sterste navn, kom Q:ﬂ.ﬁn:o, I
kraft av hans ry, til & yde betydelig innflydelsc pd senere hymnedikicre,
ogsa utenfor kontakicgensen.! .

Romanos-kontakicne cr litterere mestersiykker og utmerker seg 1
kirkelig sammenheng ved sin utbredte bruk av dramatiskc innslag som
dialog og monolog. Enkelte av kontakicne er rene verbale aﬁo:oq mellom
to karaktercr — f.cks. dadsriket og djcvelen i Korsets seier — en litteraer form
man kan fore tilbake til eldre sumerisk litteratur.®

Ettersom Romanos kom {ra syriske omrider, har man ofte omtalt .wm:,_
som syrer. At han har kjent den syriske poesien og mﬁm& gicld til denne tra-
disjonen, er hevet over tvil,® men han skrev hymner pa gresk for ct gresk-

"3 Det siclder bl.a. Julehymae I il jul, Epifaniahymne I til epifania, W..‘.:am._ﬂﬂq_a@‘_,.ﬂzmx til
N“_._mwmm_.:nmma_ Maria ved korset til langfredag, Himmelfartsippmnen for Kristi himmelfarts-
' insehvmnen til pinse. . o
4 MM%%W_.UWO"CM,&:@:»B. xmﬁ_o xonovmo:qmm Romanos in Middle Byzanting Homiletics and
; i, DOP 62 (2008 251 260, o ]

5 M”v%ﬂommwﬁ”:w & inﬂdmh L. J. Vanstiphout, red., UEER Povrs and U__&o,,.:«zm.,. in S.Q \tu_m
cient and Mediaeval Near East (Lenven: Peeters ﬁ.cg.wmws.v.. 1991), seriig mo.cmm.:mm,.
Brock, «Syriac Dispute Poems: the Various Types», 1 ibid. 109--119. En am:m:a_sm::w rm”
dramatiske dialogen i nettapp Korsers sefer finnes i Ufte Holmsgaard m.:an,u_ «The Poe
in the Pulpit: Drama and Rhetoric in the kontakion "On the .d_‘_ﬁoa\ of the Cross’ by WQ.Mm:om
Melodass, Transfiguraiion 2010/2011: 103-123. nr_.._w:mu ..H_ro&uﬂm har gort en mwzm

oversctielse av hymnen kalt «Ind i Paradis igen». Se Under Guds Ord 278, Skive 19 u..ﬁ .

William L. Petersen, The Diatessaron and Ephrem Syrus as Sources of Romanos the Melodist
(Leuven: Pecters Publishers, 1983) Scbastian P. Brock, «From mg_.o:_ to Wcéw_._cﬂv. i
From Ephrem to Romanos: Interactions Between Syriac and Greek in Late Antiquity (Alder-

shot: Ashgate, 1999), kap. IV.
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spriklig publikum i en greskspraklig hovedstad.” Romanos var med andre
ord en greskspraklig forfatter som ogs3 bar pa en syrisk litterzer arv.

Romanos skrev ikke helst for mystikere og teologer, men for en storby
av kristne mennesker. Sangene mé ha engasjert og fascinert; de lot kirke-
gjengeren se for seg Kristus og Maria og apostler som levende skikkelser
og hare dem komme 4l orde og diskutere den kristne forteilingens kom-
plekse, motsetningsfulle og kanskje uforstaclige sider, Dessuten skrives
ogsé tilharerne selv inn i den store fortellingen.®

Denne artikkelen fokuserer pa Romanos’ utbredte bruk av paradokser
og antinomier pd alle nivéer i den spriklige tilnermingen til Gud:
paradoksale bilder, sclvmotsigende fraser, motsetningsfullt tankcinnhold
osv. Den argumenterer for at det paradoksale er fundamentalt i tekstencs
Gudsbilde - og dermed ogsa verdenshilde.” Guden som blc baby-kropp,
sprenger bulker i spriket.

En ystet Gud
La 0ss begynne med noe si eiendommelig som Jesu beskrivelse av sin egen
unnfangelse — ifulge Romanos altsi:

{Jesus til Maria:}

«[teg] den sete, kom ned fra himmelen som manna
tkke pa Sinai berg, men i din mave,

dér ble jeg ystet, som David sa det -

-1

Grosdidier de Matons diskuterer greske og syriske forbilder § Romanos fe Melode. 3 27: se
ogsé Riccardo Maisano, «Romanos’s Use of Greek Patristic Sources» DOP 62 {2008):
261-273. Romanos’ relasjon i forkristen gresk litteratur har vaert mindre undersokl enn
relagjonen til den syriske, s& ndr R. 1. Schork insisterer pd at Romanos® pocsi «in both matter
and form, owes practically nothing to the literature of the pagan past», kan man mistenke
at forfatteren gjeme vil holde den kristne poeten ren fra hellenistisk besudling. R. J Schork,
Sacred Song from the Byzantine Pulpit: Romanos the Melodist (Gainesville: University
Press of Florida, 1995), 17. Schork underseker selv kristne greske kilder i sin avhandling,
The Sources of the Christological Hvrmns of Romanos the Melodist (PhD-avhandling, Uni-
versity of Oxford, 1957).

8 Foren slik Hturgisk lesning av hymnene med fokus pi Maria se Thomas Arenizen, Frginity

Recast: Romanos and the Mother of God (PhD-avhandling, Lunds universitet, 2014).

9 Paradokset i kristen litteratur og tenkning er naturligvis ct uoverskuelig stort emne som péi
ingen mitc kan behandles tilfredsstillende  denne artikkelen. £a inngang til temacet som
ogsi er relevant i forbindelse med bysantinsk diktning, er Ingunn Lundes Verbal Celebra-
tions: Kirill of Turovs Homiletic Rhetoric and lts Byzantine Sources (Wiesbaden: Harras-
sowitz in Kommission, 20G1), 30-71.
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’ ’ Opphayde;
osteberget”, betenk det, O . e
jeg ertil fordi jeg i deg som Ord ble kjad.» (XIX 6,2-6)

i alle dager skal dette bety? Ved forste pyenkast fremstar mo” m:%%mﬂﬂmmw
- m t man ikke riktig vet hva man skal tro om — Kristus over
og oot vnmm_wbo‘ ¢ side som manna og pa den annen som koagulertie o
N R dote r han til Maria pé vei til korset! Ved mmuoﬁ.a:oﬁ tred)
oo O MnMHMMszs har en hjelpsom utgave for rw:ag ~vii M:m:mwvm
e ons mo ringen er cn tolkning av septuagintaversjonen av Sa me o:w:
. mewmﬂmw hmwﬁ selv indikerer. ﬁo”wmm:mnm. cr mmmmw.ﬂmwmmwﬁw&onmr_”
G\E. ,a mm,Q berg» eller «ostebergn» dukker opp 1 mw:owo.r .m&wﬂmﬁ@ .
MMMM,H muw:o dager trekkes dette lesrevne ﬁmm:n?w“amm H“_M M diett O

er 4 si & samme mate § ,
meﬁawoﬂwﬁmmmﬁmwmwwww w mmoM M m %ﬂ fast — vanligvis Mnmmm_ohv av laype

T : ) .
sMwm koaguleres Kristi «osbs, hans WBMJ,M w WMM”@M%MM@N mm Mmomo, I

mﬁ.v&.moa QM&M MMHWWHMMMM Mﬁa er ikke en metafor hvis ovvqmmsﬂmmo
u o o %WG ooﬁm: w.o?. snarere er det mu\snwo_ommm.w m:Emzswuzs.m MM

il o.w MQ her. 1 m:w tilrcttelegging av inkamnasjonen, Ewmgmmmuéw
o am:ﬁ.u at Gud blir frelsende manna for .<mn.wmo:, $ M o
e M<:.o_ av kong David — inkarnasjoncn Sm i samti Ma o
Wo&w.zOm i wwﬁ.—ﬂwmm:_oa:mmaﬂmwoqg finnes i Smawum. I men wm“ ”
mww MMMMWMMM% . som forestiller seg at den menneskelige unnfange

a y

i 3 T.OI
g v i o ener lgypen. ;
en koagulering, der kvinnen ligner melken og mannen lig P
- j3}

= B ¢! - mﬂo:_NSOw U~NM|

m.ﬂm_u:mmamwﬁ ﬂﬁ(‘nwm ,;QOMO 1 8C :m.:.:—nwﬁoz OW anyv O:QOW wﬁ ts f_. w—ﬂu

SCTCT UN QO:Zﬂ maten Hﬁn st1 E.:mem uﬂmmﬂ cO& W_QW: a m.:ﬁ :-O::OWWQ:W@
18 Dmv

26 iser jeg #i fulls
i arti i - i den grad det finnes, henviser jeg
sene i artikkelen or mine egnes 1 g2 t fin e ymnon
0 e .cé«%:&wﬁwmw” M< _amumxa oversettelser av de hymmene ﬁr«ﬂﬁﬁmﬂ“ e oot
tendige soam& a_ no_,m_a. i Rolf Johansen, Betlehem og .QQ%&E. n_czw aI.v.w.Sﬁ o
finnes oversad ti - Solum, 1977). 6979, og av Christine >:.S. o el
i Q_W.WHM_AMO_.W??_GQM:F i Pstkirvken: Skrifter fra S..,ﬂmw:wm.ﬁ% or. .
Mwﬂwmhr“ﬂnzin mwawﬁ o :o_,m_wmgran—wwwﬁwﬂmw: h...w,bcms.m.dm and bmtc:.cw,\_ :_u
ash: in Eastern Church Litera i Mary in : s
: m_u:mam_ r.ww:wwwmmmwww_m%wﬁuo_ﬁscm Press, 1990) 58-80 (serlig 70-72). I,
A, Stacpoole R : "
e een m@m_.-m.oq” id 1kk il 4 ha forstatt hvilken forestilling 50!
o .,,w bibeloversettemne ser imidlertid tkke ut til @ m foraca
) wmw%am_amég T e Ao no_mlwo_. <&mﬂ m“ aﬁ:“ Mwﬂnwmm.cénmcza_wc se >1mw ._m
= P imalium Lxx og iliv. Jii : o 1
>:u8:nm‘ Um%ﬂ“ha“ﬂﬂﬂnﬁhﬁw _\Lr Peck; Cambridge, Mass: Harvard Univ. Press
Generation o .

109 og 191-193.

[

tematiseres i diktet, forvandler han til livets for

bestandig dpent for nye muligheter, nye sam
bilder er aldri uttemmende,

Jordi
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unnfangelser og antyder at den or lik,
som helst ost, for 4 si det slik, me
livmor,

Samtidig er ikke Kristus en hvilken
n den guddommelige manna i Jomfruens

om, og hvem Gud er i og for seg,
med spréket, tilherer denne verde
i var verden. Den Gud han vil b
disiplene s& og samtalte med, den
Opp pé et kors. Hva Gud gior m

drefter han ikke. Vir persepsjon, i likhet
N, 0g Romanos nekter 4 gj ifra seg Guden
eskrive, er den Maria holdt ; armene, den
synderinnen salvet, og den som ble spikret

ed oss, hvordan Gud forholder seg til 0ss,
hvordan Gud fyller verdens rom - slikt er det som opptar ham. Det eriJesu

Kristi person han skuer inn for 4 se hvitke himmelske hvely som dpner seg.
[ likhet med ikonene unnlater kontakiene 3 skildre Treenigheten, men
forholder seg nesten utelukkende til det hellige slik det kommer ti] uttrykk
1kjedelig virkelighet; Gud Fader og Helligénden spiller praktisk talt ingen
rolle i tekstene, men befinner seg i bakgrunnen og forblir ikke sjelden
unevnte. Det er dramaet forbundet med Gud-iblant-oss som opptar dikteren,
Det som iscenesettes, er den kosmiske overtredetsen, en inkarnert Gud —
tkke som isolert fenomen, men som relatert til samtidige mennesker, Jesu ;
samtidige som kler seg i Romanos® samtidighet.
For det andre viser eksempelet hvo
gammeltestamentlige bilder — ofte relativt lasrevne fra sin opprinnelige
sammenheng - og utnytter dem som metaforer i et kristosentrisk univers.

Hele den hellige skrifttradisjonen beaerer billedlig bud om Gudfadersken og
den guddommelige Ewmgm&.ou.

Sist, men ikke minst viser strofen en vilje til 4
hendelsen pa ny. Gjennom # introdusere Ordets kjg
bilder, i et for samtiden relevant sprak, insisterer dj
nedstigningen. De spker ikke & diskutere; de vil ak
De forbausende bildene har, kan man tenke seg,
fekt. Kristus star ansikt til ansikt med deden; m

rledes dikteren setter j sving

tilspisse inkamasjons-
dvorden for stadig nye
ktene pa radikaliteten i
tualisere og iscenesctte.
cn nesten oppvekkende ef-
orens pine ved korset, som
bloffelse. Spriket or s3 4 si
menligninger, men sprakets
Fortellingene har, som den bysantinske ikonografien, bade et snev av

isk realisme over seg —cn koaguleringsprosess i en livmor— 0g noc opp-
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heyet og himmelsk. Fra den antickenske tradis] onen E.m:so.n vi Mo:ﬂwwmwmsmm
a ville m_a__o det guddommetige og det menneskelige i Kristus Mm i ki
hverandre. Romanos gar den andre veicn. Han tegner cn gud oBEQmN-
mernoskelig Kristus i en verden som er mwm.ﬁr men ?z av mwwﬁmwwzo e
dommelig og menneskelig blandes og ystes i et w:ro_m.m her og hm i ol M:%.,

At det er Gud her og ni som kan cller bar gmwnaam.q blir mm\w i nds
tydeligere | Kyndelsmessehymnen. Her fortelles :_mﬂo:mz Mar wmwmmlmmV
tar med seg Jesusbamnet til tempelet ctter 40 dager cwg cﬂ w.m > Bnm
Hymnen cr blant dikterens mer wovc_.ﬁqo og dessufen Omw hans mer
dogmatisk pregede. Men ogsd den beskriver ct an:.nw rﬁ.:: M Wo_ s
i sentrum; ja, poeten vender like godt perspektivet pa hodet og
himmelske vesener besynge den nedstegne Gud:

Nir de ulegemtige ser ham fra EBEQ@;:_ sier de wo_.w_marwoﬂ Cncline
Vidundertige og utrolige er de ting vi nd skuer, ufatielige og uutsigelige,
for den som formet Adam, baeres som et spedbam;

den vomgripelige gripes | den m.&d_mm m_«su

den som er i sin Faders ubeskrivelige skjad,

lar seg beskrive 1 kjnd men ikke i guddom (IV 1,3-8)

Guddommen lar seg ikke underkaste spraket; ~ Faderens skjed er Mw%“mn
gjemt for det skapte syet. Inkamnert paradoksaliseres det mcmaoﬂao Hm Woﬁm
blir en beskrivbar ubeskrivelighet. Som Q.:a.ﬁ det bortvendt Mm‘ mwwwq m
men just som kroppsliggiort er det mnwm.w:mm_on. Woﬁmzom. <m: an WmMﬁ
ingen méate bort fra spriket, men han erkjenner at det ma tale pé para
vis.om det som for skapningen fremstar som .vmﬁmaowm.wm:. e
Understrekningen av at de himmelske er Sm:on pa (_oacnw er d.m_ﬂo e Lok
sempel pa hvordan diktene sgker & imwo ut mfznm.aozog r_m:ﬂm Mm Mmao.
Virkningen forsterkes ytterligere av at vi dedelige stér rundt og bevi w M v :
«Vin befinner oss | tempelet og priser ham (Kyndelsmessehymnen 1 Pro}.

Om utvekslingen av egenheler ,
Romanos’ w%ﬁmﬁﬁ. ble til i det sjette drhundre, en tid preget av det som er

blitt kalt nykhalcedonsk kristologi cller en kristologi som betoner mmm Mcam
dommelige og menneskeliges forening sterkere enn .aﬁ.onn.:nsw ﬁm,
khalcedonske spriket, Det tekniske uttrykket *communicatio oi.SEn Sq“
kan vere verdt § trekke frem i sammenhengen. Det betyr noc sant som ut-
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veksling av egenheter’; foreningen av det guddommelige og det mennes-
kelige i Kristus innebzerer at man kan tilskrive hans guddommelige natur
det som tilkommer det menneskelige og hans menneskelige natur guddom-
melige egenheter. S3ledes kan f.eks. apostelen Paulus omtale «herlighetens
Herfex» som korsfestet (1 Kor 2,8). Man motsetter seg altsd en logikk som
postulerer at som menneskelig dede Kristus pd korset, men som guddom-
melig stod han opp igjen. Den sakalte theopaschit-formelen, som lyder «En
1 Treenigheten ied», skapte strid p& Roraanos’ tid, men fikk steitte av det
gkumeniske konsilet i Konstantinopel (553)." Nar Kirken kalter Maria
"Gudfpderske”, falger det samme communicatio-logikk.

Romanos’ poesi gjennomsyres av utvekslingens paradoksale logikk.
Han er ikke alene om & anvende et slikt sprak, men han beveger seg langt
utover formel- og frasefeltet og spekker poesien pa et kreativt vis med
naturoverskridende uttrykk.

[ dette spraket understrekes det himmelskes og det jordiskes forening
maksimalt. Kyndelsmessehymnen taler f.cks. om Kristi «guddommelige
unnfangelsex» (IV 4,1), hvilket i seg selv eren slags contradictio in adjecto
ettersom det guddommelige hverken unnfanger eller unnfanges. Om metet
mellom den hellige ofdingen Simcon og Jesusbamet i tempelet heter det at
«aldrende hender omfavner ns den som himlenes krefter bever form (IV Pro
L.4-5). Den kjente Julehymne | &pner med 4 utbasunere at «Jomfruen fader
i dag Den transcendente; og jorden byr hulen sin frem for Den util-
nzrmelige.» (1 Pro,1-2).% Altsi: Den som ikke kan fedes, fodes av den som
ikke kan fade, der hvor den ikke-fadbare ikke kan fades.

I paskehymnen De myrrabaerende kvinner bekjenner Maria Magdalena
at «du som er et tredagers-lik, er den som fornyer alt» (XXIX 8,1),% 0g
hymnen Korsets seier besynger korsfestelsen med uttalt referanse til Gud-
dommen: «spikret inn i korscts stempel, frikjepte du oss, Kriste vir Guds
(XXII Pro 11, 2-3). Gud er altsd dod og begravet. Motsatt kan det nyfadee
bamnet i Jomfruens armer tale til sin mor og instrucre heane om sin omni-

Presens og be henne slippe inn de vise menn:

14 Concilium Constantinopolitanum 11, gnathema 10, :
i5 Julehymne I er oversatt til norsk i fohansen, Betlehem og Golgata, 51--64 og i Thomas Az-

entzen, « 'Kom og tz del!”: Romanos® Julehymne og dens liturgiske konteksts, N7T 107, ar.
2 (2006): 122-137.

16 De myrraberende ivinner er oversatt til norsk i Johansen, Betfebem og Golgata, 107129,
under tittelen Den tomme graven.
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Jesus ~ 1 sannhet vir Kristus og Guden var -

bergrte usynlig morens sinn:

»Led inny» sa han, «dem jeg har ledet med ordet, N
for det er mitt ord som skinte for dem som sekte etter meg!

For synet er det en stjerne,
men for sinnet er det en kraft.

S ta nd imot, Erverdige, dem som mottok meg;
for jeg er i dem som i dine armer. . .
Jeg forlot ikke deg da jeg kom med dem.» (1 8,1-6; 9,1-3)

Den guddommelige deltagelsen i .mwm? iqwn:mroﬁ fremheves NM _Mﬁww
trykkelig at det truer med & destabiliserc .mwm:oﬁ mellom BM:qu n:a.mzmo
guddommelig. For & parafrasere den .Emma_a. Nestor-kreni o:m.z. M onee
beskrivelse av gudstjencstene i Hagia wov?w.o<2 o_ﬂg.mﬁ millen o
senere: Vi vet ikke om vi er i himmelen etler pa jorden. .@o:JoMH Bo:,:&
ningsfulle formuleringer kommuniserer sangene at det EB.BQ ske Mq
iblant oss, og at det jordiske er innlemmet i de mﬁaaoﬂg.o:mo strok. g
Den russiske filosofen Pavel Eo_d:mxaﬂ som Unwmﬁomsmoﬁ seg E%o__msa !
nettopp paradokset 1 kristen qm%m_o:.. skriver 1 sin mamxwﬂﬂu.,@ .@Wa EW
erynnvoll at «The wholc fiturgy, especially ﬁwo. canons m:a.mz.n eral €.
mu\B:mw is fuli of this ceaselessly exuberant wit of antithetic ;chﬁoEdem
and antinomic affirmations. [...] The closer one geis to God, mwo more dis-
tinct are the contradictions.»'® Det er nottopp her — med Gud pa uovﬁmmm Mm
fattene i sola— at Romanos situerer sin¢ :.Eﬁ.oﬂo. 0g wm_'mw.ﬁowﬁ.. wmﬂw w%o .
utgjer en hjernestein 1 den littereere rosm@:w&o:ns. W:h:m:oﬁ._wwa o
narraiive spenninger og kontraster, med antiteser og oxmwgoaswwn ¢ den
senantikke litterere smak,'® og dessuten m:m. _um:mao_mmm: sprék so :on
teologisk arv fra bl.a. Efraim Syreren,” men 1 kontakiene springer p
dokset ut 1 full blomst.

17 Scf.cks. Gunnar O, Svanes danske oversettelse, Nestors kronike: beretningen om de svundne
P havn: Wormianum, 1983), 97. .

i8 m_.mmﬁwwwwﬂunnﬁom fra den cngciske oversettelsen: Pavel Florensky, The Pillas mnm Wwo:”m.um\.

the Truth: An Essay in Orthodox Theodicy in Twelve Letters, (overs, B. Jakim; Princ )

inceton University Press, 2004), 117, o o

19 MM_ wﬂwaw%vnw“mm gmnmwbom J. Roberts, The Jeweled Style: Poeiry and Poetics in Late Antiguity

sa; Corncll University Press, 1989). ) ) .

20 wﬁwwww&mwc&o: av poetisk og paradoksalt sprik hos Lfraim se ﬂorm.. Kees goaowONMonm M_ﬂ«

ple and Bold: Ephrem’s Art of Symbolic Thought (Piscataway: Gorgias Press, 2006), sarlig

51-69.
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Averil Cameron papcker at det hun kaller "paradoksets retorikk’  kristen
sprakbruk, er nar forbundet med apofatisk teologi.” Apofatisk teologi er
ikke fullstendig fremmed for Romanos-kontakiene, men man kan kanskje
si at han flytter fokus, eller han fornekter ved & s¢ bort ifra. Som allerede
nevnt vies det transcendente per se lite oppmerksomhet og unnflyr sdledes
spriket. Det er i matet mellom guddommelig og verdstig at paradokset
bryter frem og nar uant meningsfylde. Paradoksets kvalitet er da ikke
apofatisk; det fornekter ikke, men det taler med en rast som gir det motset-
ningsfulle mening, fordi virkeligheten selv oppleves som motsetningsfull.

Omkvedet i Julehiymne ] forteller at «et nyfedt barn Jer] for alle tider
Gud.» To ledd som i utgangspunktet stir i antitetisk kontrast il hverandre,
feres sammen i en inkarnatorisk fusjon som truer med 4 eksplodere i noc
som kan ligne et apofatisk merke. Men det er ikke Guddommens vesen som
skjules 1 dette morket: det er Kristi inkarnerte person som tilslgres, han som
er og vedblir & vaere gaten iblant oss. Med uttrykk som «Morens far ble vil-
lig hennes senn» (I 2,1) leder denne poesien inn i noen svimlende hvirvier
som bevisst undergraver enkle forestillinger.

Den samme effekten kan dikteren £ frem ved & la ulike metaforer state
mot hverandre. Nir Josef ser «mayen smykket av Gudy (Bebudelseshymnen
13,1} etter bebudelsen, etter at hun er biitt baerer av det guddommelige, cr
hun bade «skremmende og sety (13.4) i hans syne:

Jeg stirrer inn 1 brennende hete 0g snastorm, et paradis og en ildovn,

et rykende berg, en guddommelig blemende blomst, (XXXV] 13,5-6)

Som nerver i verden er det guddommelige ubegripelig, et velf av bilder som fosser
over den som nzmmer seg,

Her er det alts3 ikke tale om apofatisk teologi i klassisk mening, men cn
spraklig dobbelthet og tvetydighet som er poetisk og liturgisk: den minner
om ikonostasens tilsloring: Forhenget arbeider ikke for menighetens
glemsel, men giennom tilsleringen av alterrommet gis det samme rommet
full oppmerksomhet; gjennom apninger i veggen gis den troende innsyn i
det usynlige. Felgende cksempel passer godt med denne sammenligningen.
Strofen handler om doren til fedsclshulen i Betlchem, men afluderer ogsa
til liturgiske derer, til Guds Moders jomfruelighets der, og ikke minst til

21 Averil Cameron, Christianity and the Rhetoric of Empire: The Development of Christian

Discourse (Berkeley: University of California Press, 1991 ). 156157
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Kristus selv, selve Daren — og til alt dette pa en gang. Maria apner for de
vise menn:

Og hun &pner daren og tar imot de vises folge;
en der ipner Den uopplatne

porten kun Kristus passerte iglennom;

en der pner hun som er dpnet

men ikke frargver renhetens skatt,

Hun &pnet deren, som nedkom med Daren,

et nyfisdt barn, for alle tider Gud. {1 9.4-10)

Lag pé lag av metaforer stangcr mot hverandre, bibeiske allusjoner og
crotiske hentydninger. Virkningen av en sidan fullspekket teksibolk lignet
kanskjc den overveldende cffekten man kan forestille seg at de store
mosaikkene og lysspiltet i Konstantinopels kirker m# ha hatt pa den troende
i kirkegulvet. Kompleksiteten antyder at en rasjonel! tilnerming kommer
til kort, og troens adekvate svar blir age.

Lag pa lag av tegn utgjer ogsd ¢n del av disse metaforene; tegnene peker
innover. Maria-deren peker pa Kristus-deren. De foregaende cksemplene
har antydet ct viktig aspekt ved Romanos’ fremstilling av det guddommelige:
Gudfadersken blir selve skjeeringspunktet for den himmelske og jordiske
aksen, og hun blir ¢t tegn som peker innover. En stik symbolfunksjon far
Maria allerede i det femte drhundres poesi og prekener, ikke minst iden vel-
kjente Akathistos-hymnen.? Flere forskere antok tidligere at hymnens for-
fatter var Romanos, men i dag cr det i som forsvarer en slik tese. Hecke
desto mindre har hymnen og Romanos® poesi mange beraringspunkter;
begge lar de Maria std i sentrum for talen om inkamnasjonen. Slik nagtverden

22 Dateringen av hymnen er riktignok omstridt, men forskningen tenderer mot A plassere den
pd 400-tailet, hvilket virker plausibelt fra ct mariologisk perspektiv. Leena Mari Peltomaa
viet hoie sin avhandling til dette emnet: The Tmage of the Virgin Mary in the Akathistos
Hymn (Leiden: Brill, 2001). Flere, blant annet Nicholas Constas, er kritisk til hennes metode
ou det at hun kaytter hymnen dirckee til Efesus-konsilet; se Constas” anmeldelse i S¥T{
49, nr. 3 (2005), 355-358, som dog ikke motsctter scg tanken o at det er en 400-talls-
kompasision. Se ogsd Thomas Arentzen: «Her hva jeg er. for jeg er den du ser! - Maria-
fremstillinger 1 Akarhistos-hymnen og Romanos’ Bebudelseshvnuren, STK 4 {2011}
162-168. En overscticlse av Akathistos-hymnen anvendes liturgisk av den ortodokse kirke
i Norge: oversetielsen, som er gjort av Johannes Johansen og Siri Sande, er publisert § heflet
Ortodoks bannenbok 1f: Akathistos til Den Allhellige Gudfadersken, Jomfru Maria og nl
Den mildeste Jesus (H. Trifon Skita, Boverbru: Hl Trifon forlag 1997)

23 Den kanskje viktigste av disse var Paul Mazas. S¢ f.eks. hans anmeldelse av Tlézpog N. Tare-
vewpylow: epi tic Axaliorov dreoiovliag xai b Kayivon anrig, BZ 21(1912): 300-301
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fremstér som Kristi legeme og blod for de troende, stdr hun mid: i kirken
qua r.ﬂomvns som vidner om kroppen. Som jomfru har hun béret pa det gud-
dommelige og holdt menneskelig besudling borte; hun cr fylt av hellig kraft
og m@i&ﬁ:ﬂ. inkarnasjonens mysterium for verden. [ Julehymne If sammen-
lignér Romanos henne med en vinranke og sennen med en drueklase:

Da vinranken hadde frembragt drueklasen som ingen hadde kultivert frem
bar den den 1 armene som pd grener, og sa: .
«Du er min frukt, du er mitt liv,

hvemfra jeg vet at jeg er hva jeg var - du, min Gud!

Nér jeg ser min meydoms segt ubrutt,

erklzrer jeg at du, uforanderlige Ord, er blitt kjad.» (11 1,1-6)

En vinranke indikerer at druer er ventendes, Det ubrutte og uforandrede
«seglet» peker pd nerveeret av det guddommelige, det som er uforanderlig
forandret; m@ydommen blir et tegn pd Kristi guddommelighet og pi Marias
m.a&oamsﬁ}mr Gjennom bilder og tcgn dpenbarer verden sine hemme-
ligheter likesom diktet selv taler i bilder om verden. Den kristnes kall er &
tolke tegnene.

Lengsel og deltagelse
Kontakiene iscenesetter gudsrelasjoner og foreskér former for kristent liv
Foruten de mange ulike rollene karakterene : hymnene har, fins der én B:o.
som de fleste av dem har til felles: den som forbilde for menigheten —
personenc er cksempler pé hvorledes kristne kan forholde seg tif Gud.™
Vi kunne tenke oss disse kristnie forbildene gestaltet pé ulike méter: som
Eoﬂmmmwo helter bestandig lydige mot Gud, som troskjemper usvikelige i
sin tro inntil deden, som den dogmatiske ortodoksiens forkjempere eller som
oppofrende asketer. Men det vi farst og fremst finner hos Romanos, er
mennesker som lengrer etter Gud. Og nok engang er det den inkarnert Quca
eller Gud som representert ved sine engler eller sine hellige, det cr tale oaq
Religiost Iiv innebarer lengsel etter 4 vaere Jesus Kristus nar, Lengselen c?.
males gjeme i sanselige kategorier: Karakterene vil s¢ ham, ta pa ham, de

24 Se Derck Krueger, «Christian Piety and Practice in the Sixth Centurys, t The Cambridzge

Companion to th i i i iversi
Noom_w. No_..uo_ m.m Age of Justinian, red, M. Maas (Cambridge: Cambridge University Press,
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er trengende cller nakne, de tarster eller sulter etter forlasningen, dc begjerer
hans nzrvar. Maria Magdalena — som Romanos ikke identifiscrer med den
omvendte synderinnen — beskrives slik ved den tomme graver:

Jenta ble grepet av het lengsel . )
og brennende kierlighet; hun hadde lyst til & holde fast :
den: som ubeskrivelig fyllter hele skapningen. (XXIX 11,1-3}

Hun meter den oppstandne og dras mot oppstandelscskroppen. Hans
paradoksale legeme har overnaturlig tiltrekningskraft. . .

Romanos har dessuten plass til den omvendte horens *.uom_ . 1 _S.Emfﬁ
om Skjsgen som salver fesus i Betania, c:ao.aﬁorﬂ &ﬁo.ﬁommﬁ innled-
ningsvis at han ogsé er et syndig menneske, ja, muomo syndig can synder-
inncn, eller horen, som hua kalles i hymnen® ZFB% i de ﬁaﬁo
verselinjene etableres en identifikasion meliom :nm:m og jeget: «Kristus
Gud, som kalte horen datter, og som ogs utsi meg til en omvendelsens
sgnn...» (X Pro 1, 1-2), heter det, og det cr tydelig at jeget representerer det
store liurgiske viet. Syndigheten cller utroskapen danner grunnlaget for
identifikasjonen i denne omvendelsesteksten.

Horen, i hvem viet ser scg sclv, sier:

wleg lengter sd inderlig etter ham [Kristus].

Og jeg smerer og forfarer ham som md som elsker meg;
jeg stemner og sukker og neder ham til & ville ha meg.
Lengselen etter den etterlengtede har forvandiet meg,

og vil han bli kysset, si kysser jeg min elsker!» (X 5.2-6)

Mens salvingen i alle de fire evangeliene beskrives relativt knapt ~en
synderinne heller salve over Jesu hode — blir hendelsen .rOm WoBmE.Vm gjen-
stand for ¢t helt kontakion. Hennes sé 4 si adspredte begjar, hennes tidligere
sA lgsaktige eros, transformeres til begjmret etter Kristus. Dette cr sclve

25 Hymnen er oversatt til dansk av Christian Thodberg under n:.ﬁ «Ming mng_sgm_wu__,w JMH.WN

Anna Marie Aagaard & Christian Thodberg, dile Vors Livs ‘ﬁsqmm:mw. .ﬂs MW
Preodikener i Overseettelye (Frederiksberg: ANIS, 1992}, _..:T._mu. Se ogsd .do—jm,
Arentzen, «Skjsnnhcten og skjsgen - Romanos” r”ﬁd:.a om syneerinnen som mwﬁmﬁomcm”w”
i Skjennhet og tilbedelse, red. Svein Rise & Knut-Willy Sather 340:&:93.. adem

forlag, 2013), 145-160.
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omvendelsen, troen, selve veien til Gud, Scenen cr full av scnsualitet og
intimitet; fornemmelsen av Guds fysiske nervar forsterkes.

Tekstutdraget viser ogsd en annen bemerkelsesverdig side ved
Romanos’ tenkning: Det er ikke bare mennesket som lengter etter Gud, men
den menneskeelskende Gud lengter ogsé cksplisitt eiter mennesket: drag-
ningen er gjensidig. I Julehymne /I sier Kristus selv at «Jeg cr overmannet
av lengsel etter mennesket.» (11 16,1.) Derfor vedblir Gud & kemme til
verden.

Lengselen er lengten etter narvaer og deltagelse. Mental deltagelse kan
en forfatter som Romanos-oppnd ved hjelp av en engasjerende fortelling,
men tilhereres deltagelse tilskyndes ytterligere giennom kontakienes
aktualiserende liturgiske hentydninger. | tekstene finner lengselen sin for-
losning i scener som har klare Titurgiske referanser, og referanser til et
kirkerom hvor ikke bare mennesket kommer tl Gud, men ogsé Gud i}
mennesket. Det etableres et her-og-nd hvor avgrunnen mellom guddom-
melig og menneskelig utviskes. Saledes kan som nevnt Julehymne ! inn-
ledes med «Jomfruen feder i dag den transcendente» {I Pro,1) og
understreke at det hender for vér skyld (I Pro,5), og det er vi som na skal
ta for oss av den guddommelige fadselens frukter (I 1). Billedspraket
antyder at gjennom livet i Kirken eller det sakramentale liv finnes kimen
til den forigsning og deltagelse som personene i tekstene — s vel som
personene 1 Romanos” kirkerom — lengter etter.2® Sakramentene er j0 nett-
opp kroppsliggjeringen eller sanseliggjoringen av det guddommelige
neEerver - tegn,

Synderinnens lengten ctter Kristus, ctter 4 ta pa ham, etter 4 kysse ham,
pleie ham, hennes begjeer ctter hans nervar, kommer il uttrykk i relativt
eksplisitt sakramentalt sprak: Her er det tale om «opplysning» (som tra-
disjonelt brukes om dép), om 4 baye seg, kysse, forsake sine gamle villfar-
clser og blise pi dem, & vaske bort synder — og hele diktet dufter av
salving/myrra/olje. I annen strofe av Skiagen synger dikterjeget:

ogsa for meg deler Han som narer alle, maltid med en fariseer
og fremstiller bordet som et alter;

26 Angiende koblingen melloms det liturgiske begjzret og Romanos® kontakier se Georgia
Frank, «Dialogue and Deliberation: The Sensory Sclf in the Hymns of Romanos the
Melodist», | Religion and the Self in Antiguity, red. D. Brakke (Bloomington: Indiana Uni-
versity Press, 2005), 163179
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pa dét blir han ofret og ettergir
skyldnerene deres gield, s hver skyldner skal fatte mot
og tre frem og si: «Herre, laskjep meg fra

mine gierningers giorme!» (X 2.6-11)

Miltidet hos fariseeren blir til menighetens :Eﬂ.mwmmo natid. w:,w han ow:m
scg der for skjogen, ofrer han seg for menighcten, pa alieret og 3 wﬂwﬂ? sa
de troende kan tre frem og motta den de lengter etter, den som er i sakra-
mentet og transcenderer sakramentet.

Oppsummering o
[ mwamscm-roimﬁosn er Gud et paradoks. Den ubeskrivelige Gud kler seg

i den beskrivelige verden, og Ordet som ikke er mﬂ.&w, har .Uc& seg frem
for de menneskelige ordene. Inkamasjonen har gitt &Mo ting nm_,ma%w-
karakter: Tkke bare Gud er grepet av paradokset; ogsé mnEwQ fremstdr som
et paradoks, ettersom det har begynt & tale mB det mwmmw@mé:%o. Zoﬁmmﬁ
ningenc vekker sprékets metaforiske kraft pa en ny Emmo, for ved en ﬁmg.m:
bruk av poetiske metaforer kan bilde stilles ved _u_@u Eo.: amz.nm&osm e
periodes krav til logikk. Romanos’ poesi er saledes billedrik og til dels cpi-
sodisk; tilstotende episoder heldes opp ved siden av hverandre uten kon-
iung ledd.
w:aumwﬂmmo% tilherer befinner scg i Gudshuset, hviiket i seg selv .Q ct
paradoksalt rom. Gudsrelasjonen beskrives med klare hentydninger tii det
liturgiske liv og annen fromhetspraksis, og om begjaret eller lengselen etter
samvzr stilles, cr det gjennom denne praksisen. For den som mano kon-
takiene i kitken, kan vi tenke oss, kom de bibelske arketypene til @ gestaltes
i kirkerommet, som personer ved tilhererens side. mmm.HEo: deler ao. for-
ventningen om Guds innblanding i deres rituclle handlinger, om Oﬂ.e alle
fall midiertidig) oppheving av den ensidige tyngdekraften, Kontakicteks-
tene antyder at menneskets Gudsseken mé m&m&m som en mmBEonmm: drag-
ning mot et mal man aldri fullt og helt kan nd. Malet kjennes gjennom tegn,
ord og sakramenter, som forstrekkende betegner det guddommelige.
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