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Inledning

Temat for denna uppsats ar Forestallningar om en sakral kung pa 1200-talet i Norge och pa
Island och jag skall i min uppsats diskutera om kungen framstalldes som sakral under 1200-
talet i olika texter. FOr att gora detta kommer jag forst diskutera begreppet sakral genom att
borja med att gora redo for den historiografiska framstéllningen av begreppet. Darefter skall
jag diskutera de olika definitionerna, och komma fram till min egen definition baserad bade
pa den historiekunskap vi har idag samt hur kallor bor tolkas. Vidare kommer jag anvanda
mig av min definition pa de 1200-talskallor som jag valt att omhandla. Det &r Snorres
Kungasagor, Hakan Hakanssons saga, Kungsspegeln och Skirnismal och Hyndluljod som jag
skall anvanda min definition pa. Med hjélp av denna skall jag undersoka om det finns sakrala
element hos kungen i dessa texter. Min hypotes ar att jag kommer finna sakrala element, men
inte i lika stor utstrackning i alla texter eftersom nagra av dem &r samtidskallor medan andra

bygger pa muntliga traditioner.

Texterna jag valt att analysera ar alla 1200-talskallor, men nagra ar samtidskallor medan
andra bygger pa muntliga levningar. Darfor kommer jag undersoka om kungen blir framstalld
pa olika sétt i dessa kallor, och forsoka finna forklaringar pa detta. Det blir darfor en

komparativ analys av kallorna med utgangspunkt i min definition av den sakrala kungen.

Uppsatsen kommer i forsta hand handla om huruvida kungen blev framstalld som sakral under
1200-talet, och jag kommer darfor inte i ndgon storre utstrackning diskutera val av metoder.
Kéllorna kommer genomgas i de nastfoljande kapitlen i mer detalj, och pa grund av detta blir
kéllorna inte diskuterade i djupet i detta kapitel.

Uppsatsens uppbyggnad

Uppsatsen ar tvadelad. Den forsta delen tar for sig definitionen av det sakrala kungadémet och
diskuterar vad som definierar en helig kung. Denna del &r viktig eftersom den andra delen av
uppsatsen, den del dar de olika k&llorna skall analyseras for sakrala element och
framstallningar av kungen, bygger pa min definition av begreppet sakral i del en. Var och ett
av kapitlen dér jag anvander min definition av den sakrala kungen ar byggd upp kring ett eller
flera punkter som jag menar ar centrala i definitionen. Alla kallor genomgas for att se om jag
kan finna hallpunkter for var punkt i definitionen, innan kapitlet sammanfattas och jag

redogor for de fynd som eventuellt har blitt gjorda. | kapitel 1 kommer jag diskutera



skillnaden mellan nya och gamla kallor, och vad detta kan ha for betydning nar jag skall
analysera kéllorna med hjélp av den definition jag kommit fram till. | kapitel 2 kommer jag
undersoka om kungen hade en funktion som prast. | kapitel 3 skall jag se pa punkten om
kungen hade mojlighet att paverka jordbruksfertiliteten, och om befolkningen kunde utvéxla
gavor med kungen for att han skulle kunna astadkomma goda villkor for avlingarna. Vidare
diskuterar jag hur detta skall tolkas, blir kungen sett pa som sakral bara av den grund att det
sker en gavoutvéxling, eller kan det finnas andra motiv bak detta? | kapitel 4 kommer jag leta
efter spar pa att kungen hade ett eget uppsatt med regler, och hur detta eventuellt kan tydas.
Jag skal ocksa se pa om han kunde utfora diverse ceremonier som till exempel kréning och
offerritualer, vilket skulle kunna férankras i en position som prast. Kapitel 5 kommer ta for
sig Hieros gamos, det vill saga om kungen kunde kopulera i nagon grad med mytiska varelser,
och om han blev sett pa som Guds son eller en gudomlighet. Till sist kommer jag
sammanfatta alla de punkter jag satt upp i min definition, och forsdka forklara de skillnader
och likheter jag finner mellan kallornas framstallning av kungen under 1200-talet. Ar det
tankar och monster jag finner nya eller gamla idéer, det vill sdga ar det en trend eller brott
med kontinuiteten som vi finner i den mentala forestallningen hos manniskor pa 1200-talet i

Norge och pa Island?



Kapitel 1

1.1 Definiera begreppet sakral

Jag skal starta med att diskutera och definiera begreppet sakral eftersom det &r essentiellt for
vidare analys i uppsatsen. Sakral kommer fran det latinska sacer och betyder helig. Bruk av
sakral om subjekt eller handlingar framhéaver att dessa ar heliga, eller star 6ver andra subjekt
eller handlingar i en hierarki. Jag skal senare i min uppsats diskutera vilka kriterier som bor
uppfyllas for att termen sakral skall kunna anvandas om en kung. Termen anvands da inte om

honom som enskild person, utan som symbol for en hogre makt.

Begreppet sakral i férhallande till en kung varierar inte bara mellan olika platser och
tidsepoker, utan ocksa bland religionshistoriker med ett olikartat synsétt pa historia. Eftersom
definitionen skiftar kan tva olika historiker fa skiftande resultat nar de skall undersoka en
specifik epok eller kungadéme, och kan darmed vara eniga eller oeniga till trots for att det
kanske inte &r fallet. Utfallet varierar alltsa med vilken definition man har valt, i tillagg till hur
man tillnarmar sig kallorna for sin undersokning. 1 tillagg vill man kunna fa varierande
resultat utifran vilka kéallor man valjer skall ligga till grund for undersokningen med
utgangspunkt bade i geografi och i tid. Ett tredje problem uppstar i och med att man skall
definiera vad som ar en kung, eller en ledare. Pa 1200-talet genomgick Norge en nationell
samling, och fick da ocksé en kung, medan man tidigare hade man haft flera kungadémen
med lokala hovdingar, eller kungar. Sa for att kunna diskutera termen sakral kung, maste man
ocksa vara enig om vad en kung &r. I min uppsats skall jag se pa om det fanns en syn pa
kungen som sakral, det vill sdga helig, under 1200-talet. Detta &r medeltid, och efterfoljer den
norréna perioden, dar det kan ha funnits tankar om en sakral kung. P& grund av de varierande
definitionerna av begreppet sakral i historikermiljéer, kommer jag att starta med att undersdka
begreppet och gora redo for dess historiska framvéxt och hur det har skiftat i
forskningsmiljoer. Dérefter kommer jag att definiera begreppet, for att till slut kunna komma
fram till min egen definition. Det er denna definition, som darmed inte nédvandigtvis alla
historiker vill vara eniga om, som jag kommer anvanda vidare i mina studier. Da skall jag
anvanda denna definition pa 1200-tals kéllor; Kungasagorna, Kungaspegeln och den gamla
Eddan, for att se om det utifran min definition ar majligt att finna sakrala tankar om kungen
eller kungadémet i Norge pa 1200-talet. Detta urval av kallor vill ocksa kunna paverka
resultatet eftersom de inte nddvandigtvis representerar alla idéer man hade om kungen i denna

tidsepok, men de vill &nda kunna ge en indikation pa tankar under 1200-talet i Norge. Darmed
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kommer min konklusion baseras pa dessa kéllor, och ge en indikation pa den mentala

forestallningen man finner i detta tidsrum.

1.2 Teorier kring den sakrala kungen

Teorier kring en helig kung och ett sakralt kungadéme uppstod under den sista halvdelen av
1800-talet i Europa. Detta var en tid dar bland annat idéer om evolutionism och positivism
florerade.' Aven studiet av etnologi var p& frammars och det var forst pa 1950-talet som
teorierna borjade kritiseras av religionsvetare och historiker. Teorier om ett sakralt forkristet
kungadome i Skandinavien speciellt, borjade komma i stérre grad pa starten av 1900-talet och
fick ett allt starkare fotfaste fram till dem blev etablerade normer i perioden 1930-1950-talet.?
Tva av de viktigaste bidragen till dessa teorier var Mannhardt och Frazer, vilket jag skal gora
rede for mer utforligt. Andra historiker har ocksa bidragit i diskussionen kring ett sakralt
kungadome, till exempel Sundqvist, Steinsland, Sigurdsson och Birgisson. Dessa historiker
har format diskussionen under slutet av 1900-talet och borjan av 2000-talet, och bidragit till

nya rén om mentalitetshistoria i Skandinavien.

W. Mannhardt hade under sina studier av &ldre civilisationer av bland annat Egypten,
Mesopotamien och Grekland observerat att det verkade som om kungar ofta representerade
gudar och utforde religiosa ritualer.* Mannhardt observerade, och utvecklade teorier kring
solgudar och trads betydning i olika civilisationer. Han var en folklorist och forsokte hitta
likheter mellan olika civilisationer. Dessa likheter anvénde han sedan vidare for att forsoka
finna faktorer som gick pa kryss av civilisationer, namligen likheter i religionsutévande och
tankar kring ett eventuellt sakralt kungadéme. For Mannhardt var tanken om en sakral kung
nagot som kunde aterfinnas i manga civilisationer, och detta forsokte han att visa med sina
studier av diverse omraden och tidsepoker runt om i vérlden. Just fokuset pa solgudar, och att
kungar, faraoner eller andra ledare for befolkningen kunde vara en inkarnation av en gud,
eller dennes stallforetradande pa jorden, var en teori som Mannhardt arbetade med. Denna
teori kom att kallas for solteorin. | tillagg till att han visade att kungar kunde bli betraktade

som en slags gud pa jorden som hade kopplingar till solen och formaga att kunna styra 6ver

! Sundqvist, Olof (2002:18)

2 Sundqvist, Olof (2002:18)

*Sundqvist, Olof (2002:18). Sundqvist skriver om Mannhardt och hans studier pa slutet av 1800-talet och bérjan
av 1900-talet. Mannhardt tillhdrde en grupp av forskare som gick under beteckningen Panbabylonister. De
understrok vikten av den religidsa funktionen som kungarna hade i aldre civilisationer i Mellandstern.
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den, ledde detta ocksa till att forskare inom olika discipliner fick ett storre intresse for en
komparativ tillnd&rmning till &mnet. Det var senare detta som ledde till studierna av de
skandinaviska forkristna samhallena och deras religionsutévande, med hénsyn till eventuella
idéer som en helig kung innan inforandet av dessa idéer fran de kristna rikena langre
soderifran. Aven om man inte nédvandigtvis sokte ett absolut sasmmanhang mellan dyrkandet
av solen eller en solgud och kungen, sa var tankar kring en sakral kung och en komparativ
metod av kungars helighet en mgjlig infallsvinkel.

W. Robertson Smith var en annan forskare, som i utgangspunkt var orientalist. Liksom
Mannhardt arbetade han komparativt med historiedmnet och omradeskunskap. | tillagg till att
studera orienten och skrifter darifran la han ocksa fram kallkritik kring studiet av skrifterna.
Han menade att det inte nddvandigtvis behdvde vara tankegangar som var vanliga under den
tidsepok man laser om, eftersom manga kéllor handlar om epoker som hade muntliga
overlamningar, medan de ar nedtecknade langt senare, och darmed kanske bar spar av den
kultur och samtid de ar nedtecknade i. Detta &r viktigt i forhallandet kring studier av norrén
tid, da samtliga texter kring denna period ar nedtecknade under medelaldern eller senare. Ved
de studier jag skall gora av tidigare ndmnda medeltidsskrifter, ger de bild av tankar man hade
om kungen pa 1200-talet i Norge, och inte om norrén tid, &ven om texterna omhandlar en
norron period. Texterna ger darfor endast mening i studiet av 1200-tals mentalitet.

J. G. Frazer byggde vidare pa Mannhardts teorier och utvecklade sina egna. Han fokuserade i
annu storre grad pa kungens funktion som rituell utdvare och kungen som en symbol pa en
déende gud.* Mannhardt hade tidigare foreslagit att kungen kunde tankas vara en inkarnation
av en solgud, och darmed kunde man tolka kungen som helig med hansyn till att en sakral
kung var en kung som befolkningen trodde var en inkarnation av en gud. De omraden Frazer
studerade® hade ocks en tidsrakning som gick i cykel, och detta lankade han till liv- dod-
cirkulering, och vidare till dod- och- uppstandelse av gudar. Hans tanke var att kungar darmed
kunde fungera som inkarnationer av gudar. Han kom med flera koncept, for exempel ’den
déende kungen” och ”gudomligt herravdlde” och forsokte systematisera dem.® Fokuset p& liv-
dod- cirkulering lankade han till arstiderna under aret och forsokte finna monster i de olika

kulturer han undersokte, monster som skulle ga igen. Han forsokte forklara saregna ritualer

* Frazer
® Omradena runt Medelhavet.
® Sundqvist (2002:19)
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dar man lat avratta kungen med att detta var ett led i en religios rit och saledes visade att man
hade en uppfattning av kungen som en sakral ledare med en eventuell préastfunktion.

Frazer visade att ndgra av de drag han fann i de omraden han studerade i omradena runt
Medelhavet ocksa kunde tillaggas i andra kulturer som var geografiskt avlagsna fran

Medelhavet. Enligt honom var det ndgra karaktarer som var genomgaende, och de var’;

e Kungen behandlades ibland som en gud och tillbads med offer.
e Han var ansvarig for vadret och darmed vélstanden i samhéllet.
e Om han misslyckades sa skulle han avlagsnas.

o | fertilitetskulturer var dédandet av kungen ibland spektakulart.
e Kungen kunde ingé ett heligt dktenskap med en fertilitetsgud.®

e Kungen hade funktioner som prast.

Frazer hade en teori som byggde pa evolutionar tankning, och han sag for sig att en tidsepok
av magi skulle férega en epok av religion. Idéer som sag for sig att samhéllen utvecklades
som en art, det vill séga evolutionistiskt, var vanliga pa slutet av 1800-talet och in under
1900-talet.” Men under 1920- och 1930-talet borjade allt fler se svagheter vid denna teori, och
istallet sdg man for sig att det sakrala kungadémet var mer begransat i sin geografiska

utbredning pa vérldensbasis.

Frazers teorier'® fick genomslag i religionsforskningen i Skandinavien. Man tog utgangspunkt
i studier framst fran Mellandstern, och forsokte anpassa studiet av de skandinaviska sakrala
kungarna till detta. Darmed utgick man fran att det var Odin eller Fro** som kungen var
relaterad till, att kungen hade prastliga funktioner, att han var ett kultobjekt och kunde bli
offrad. Denna tolkning holl dock inte i sig 6ver tid, och andra, mer vidare tolkningsmetoder
avloste Frazers idéer som det sakrala kungadomet. Det &r inte sakert att kungar blev offrade i
norron tid, och om det star nedtecknat sa kan det vara en medeltida omskrivning av muntliga
overlamningar. Frazer hade ocksa en relativt snav definition eftersom flera av hans ovan

ndmnda punkter behdvde vara uppfyllda for att kungen skulle kunna tolkas som sakral. Senare

" Sundqvist (2002:19)

® Hieros gamos

® Sundqvist (2002:20)

10 Frazer

1 Ocksé kallad Frej p& svenska, islandska; Freyr.
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historiker kom ocksa att satta upp ett antal punkter som var med pa att definiera en sakral
kung, men alla kriterier behtvde inte vara uppfyllda for att kungen skulle kunna tolkas som
helig. Frazer menade ocksa att hans definition skulle galla i alla omraden man studerade,

oavhéangig av historisk kontext och kultur.

A.M Hocart samlade och identifierade det han menade var tre karakteristiska element vid ett
sakralt kungaddme; kréning, giftermal och begravningsriter.*? Han studerade och samlade
material, och fann att man inte nédvandigtvis hittade alla drag i en bestdmd kultur, men ofta
flera varierande karaktarer. Utifran detta kunde definitionen av en sakral kung variera fran
kultur till kultur, men kungen kunde dnda anses vara sakrala. Alla kriterier som var med pa att
definiera ett sakralt kungadome behdvde enligt Hocart inte uppfyllas for att man skulle kunna
definiera kungadomet som sakralt. Denna tankegang och definition brét med tidigare
definition av det heliga kungadémet. Under 1930-talet utvidgades alltsa synen till att man
borjade leta efter generella monster, dar endast nagra av elementen behdvde aterfinnas i en
kultur. Denna skola kom att kallas The Myth and Ritual school och stod starkt inom
forskningen helt fram till 1950-talet."® Denna ideologi kom att kallas for patternism eftersom
man letade efter generella monster. De olika delarna kunde tillsammans utgra en mer
komplex del, och dven delar som sjalvstandiga enheter kunde, sett i ett sammanhang med
andra moduler, kunna utgdra ett mer komplext monster som kunde tolkas som heligt. Det blev
ocksa viktigt for The Myth and Ritual school att visa att de ménster man fann i Mellangéstern
hade spridits till andra delar av vérlden. Det var inte av intresse att tdnka sig att eventuella
mentala forestallningar om det sakrala kungadémet i Skandinavien skulle kunna ha uppstatt
som sjalvstandiga tankar utan influens fran andra omraden. Denna fokus pa homologi mellan
olika kulturers religiosa uppfattning star i kontrast till senare tankar om en analog framvaxt av
uppfattningen av det sakrala kungadémet i Skandinavien. | en komparativ analys av
definitionen sakral kung finner vi darmed att bade Frazer och historiker tillhérande The Myth
and Ritual school som Hocart, hade en evolutionistisk tankegang och sag pa kulturer som
organismer som utvecklades 6ver tid. Dessa kulturer spred sa vidare sina tankar till andra
kulturer. | ett idéhistoriskt perspektiv var bada dessa teorier fargade av sin samtid da tankar pa
evolution och rashiologi statt starkt i manga forskarmiljoer pa kryss av vad man studerade.

Dérmed ar det heller inte férvanande att vi efter slutet av Andra Varldskriget, da vi far en ny

12 Sundqvist (2002:20)
3 Sundqvist (2002:21)
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vérldskarta och medféljande nya tankegangar, att dessa teorier om tidigare kulturers religidsa

utveckling borjar méta motstand och kritiseras.

Efter Andra Varldskriget borjade det komma kritik mot den skola som statt starkt under 1930-
40- och 50-talet. H. Frankfort argumenterade mot monstertdnkandet i patternismen i sin bok
Kingship and the Gods™* och menade att det var viktigt att man inte ignorerade olikheterna i
de olika kulturerna, till exempel att olika kulturer kunde ha uppfattningar om den sakrala
kungen som inte alls Gverensstamde, d&ven om man i bada kulturer hade en idé om en sakral
kung. En ny skola véxte fram, kallad Den Skandinaviska skolan®®, vilket var relativt nara The
Myth and Ritual school, men skilde sig ut genom att de i storre grad generaliserade
hypoteser.*® En av f& svenskar som bidrog till denna tankegren var G. Widengren.'” Han
byggde sina konklusioner pa Hocart och hans fokus pa sjélva kroningen kan sagas vara en
sammanfattning av definitionen som han utarbetade. Enligt Widergren var det nedan ndmnda

punkter som var med pa att definiera den heliga kungen;*®

e Kungen skulle anses som en gudomlighet och blev ofta sett pa som gudens son.

e Han var en representant for en hogre gud och darmed en stallforetradare for guden.

e Eftersom han var gudens stallféretradande var han den domande och utévande makten
pa jorden.

e Han var den som skulle garantera for den kosmiska orden.

e Installeringen och tronsattningen med kungen var starten pa en valmaende period for
folket, med fertilitet i naturen som manskligheten skulle fa ta del av.

e Eftersom kungen inte var en ordinér person forvantades han folja ett eget uppsatt med
regler for hur han skulle upptrada. Han fick till exempel inte beréra marken med sina
fotter.

e Kungen hade en hdgprastlig funktion och var ledare/forréttare vid de stora
kultceremonierna.

e Han besatt profetiska gavor och utforde offerritualer.

e Han var lankad till makter som kontrollerade 6det.

“ Frankford (1951)

15 Ocksé kallad Uppsala-skolan

18 Sundqvist (2002:22)

" Widergren, Myth, ritual and kingship (1958)

18 Oversatt fran engelska i Sundqvist Freyrs Offspring (2002:23)
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e Hans position som bevarare av elden i staten var essentiell i nagra kulturer. | andra
kulturer hade han en funktion som regnmakare.
e Kungen var ocksa en helare av de sjuka, han kunde utféra mirakel och kunde latta

bodrdorna for alla sorters lidande.

Dessa punkter som Widengren satte upp var en samling karaktérer som tillsammans skulle

utgdra en definition for en helig kung.

Ocksa I. Engnell bidrog genom sina studier dar han sag pa kungar som utévade heliga
tillbedjelser i olika religiosa texter i Mellandstern.'® Han byggde sina studier pé texter som i
sin tur var muntliga dverlevningar, och ddrmed var dessa texter inte med sékerhet
representativa for de kulturer de omtalade. Denna skola blev kritiserad, speciellt av Frankfort.
Problemet med den Skandinaviska skolan var att de 6vergeneraliserade hypoteser.? Engnell
blev kritiserad for att lagga for mycket fokus pa dessa kallor och att bygga sina teorier pa
dem. Vidare kritiserades ocksa hans definition av den sakrala kungen som en kung som
utforde offringar till gudarna. Denna definition ansags vara for snav av bland annat M. Noth.
Han menade att en kung som utforde ritualer som inkluderade offer var en senare tankegang i
detta omrade, och att detta enbart inte var tillrackligt for att definiera en kung som sakral. Fler

karaktérer behdvdes for att fylla kriterierna av en sakral kung, och ett sakralt kungadome.

| efterkrigstid har det tvarvetenskapliga arbetet mellan historia och religion varit viktigt, och
detta har ocksa lett till nya definitioner av begreppet sakral kung. Man har forsokt att
systematiskt bygga upp en ny definition, och har lanat begrepp fran varandra for att klara
detta. Fenomenologin fran religionen blir darfor viktig nar man i det historiska studiet skal
fastsla vad en sakral kung &r. Det ar speciellt tva grupper av fenomenologi som kan urskiljas
med utgangspunkt i vilken historisk metod man valjer att ta utgangspunkt i, antingen den
hermeneutiska eller den typologiska. Den hermeneutiska tolkningen gar ut pa att det inte finns
en absolut sanning, och att historikern skal forsoka finna ut vad som var meningen med kéllan
da nagon forfattade den, det vill sdga vad forfattaren sjalv hade for tankar. Den typologiska
tolkningen daremot tar utgangspunkt i att det finns olika typer forklaringar och att dessa kan

systematiseras. Foremalet kan dndras genom tider, och man ser for sig en utveckling mot

9 Engnell (1943)
2 Frankfort (1948)
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nagot som hela tiden &r battre. En typologisk tolkning liknar pa det evolutionistiska tankandet
som var vanligt under mellankrigstiden. G. Van der Leeuw var en fenomenologist som
placerade det sakrala kungadomet i en kategori dar med global spridning. Han baserade sig pa
data fran hela varlden, men var inte i ndgon storre grad intresserad av de historiska
perspektiven utan sag mer till den hermeneutiska tolkningen. Darmed var det inte de yttre
karaktérerna som var av vikt, utan snarare vad de som utdvat riterna hade haft for
utgangspunkt till att gora detta. Om det var majligt att finna ett monster baserat pa tolkningen
av de utdvandes intensioner och tankar, skulle man darmed kunna finna likhetstecken pa kryss

av kulturer, aven om det rituella utforandet varierade.

Over tid véxte det dock fram nya idéer, och i samspelet mellan olika &mnespersoner fran
varierande kunskapsfalt, till exempel antropologi och sociologi, har nya hypoteser lanserats. |
nutid ar man darfor inte eniga om huruvida man skall tolka forkristna kallor i forhallande till
en sakral kung, och det &r darfor inte enighet om man kan finna sakrala element i medeltida
skrifter eller ej. Studiet av ceremonier som en religios eller icke-religiés handling, och vad
dess syfte ar, vill kunna tolkas med varierande resultat utifran olika studiedisipliner. Den som
utfor handlingen kan ha ett mal med vad han énskar férmedla, medan mottagaren inte
nodvandigtvis uppfattar tolkar det pa det satt som var utdvarens intentioner. Och vi som i
efterhand skal studera fenomenet kan feltolka bade avséndarens och mottagarens intentioner

med handlingen.

Nér historiker har studerat sakrala kungadémen genom tiderna har de haft en tendens till att
utesluta den icke-religitsa delen av kungens maktutévande, riter och ceremonier. Det innebar
att den varldsliga, sekulariserade del av kungen och kungaddmet inte alltid har blivit studerat
och sett i ett sammanhang med det religitsa utdvandet. Det ar mojligt att de icke-religitsa
aspekterna séger minst lika mycket, om inte mer, om ett mojligt sakralt kungaddéme. Fokuset
har ofta vart pa att finna de element som kan tolkas som sakrala, for att man skal kunna
verifiera en teori om ett sakralt kungadome. Detta har ocksa gjort att man inte sétter den
religiosa strukturen hos kungen i sitt kulturella satting, eller i riktig historisk kontext. Detta
blir speciellt tydligt i patternismen, dar man i sitt sbkande efter att kunna finna sakrala
kungadémen runt om i varlden, ocksa i Skandinavien, i stor grad har uteslutit de element som

inte passar in i teorin, och pa samma gang valt ut de element som skulle kunna stotta upp om
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en teori om ett sakralt kungadéme.* Denna selektion av variabler som ar med pé att
argumentera for eller emot ett sakralt kungadome &r med till att bidra till att nutida
samhéllsuppfattningar och mentala uppfattningar tilldggs som vérderingar i samhéallen och
kulturer dar man inte nédvandigtvis hade dessa tankar, och detta kan leda till feltolkningar av

huruvida en tidigare kultur hade en sakral uppfattning av sin hérskare eller inte.

Ett annat problem &r att man har studerat kungens riter och maktutdvande i enskilda delar
istallet for att satta dem samman och se pa dem som ett sammansatt subjekt. Exempelvis har
man studerat ceremonier som enskilda handelser i ett religiost utifran perspektiv, istallet for
att satta det in i en kontext av maktutovande eller som en form for legitimerande av makt.
Vidare kan studiet av kungens genealogi och eventuella gudomliga ursprung sett som ett
enskilt fenomen kunna tolkas som religidst, medan det satt in i en historisk kontext eller sett
fran en synvinkel med utgangspunkt i makt, kunna ha andra forklaringar, till exempel
legitimerande at makt ovanfor befolkningen. De fenomen man studerar, som skulle kunna
tolkas som sakrala, kan om man vidgar sina analyser, kunna ha flera forklaringsmodeller,
bade religiosa och ickereligiosa, sdsom en form for legitimering av makt, kulturella inslag

eller tradition.

Utifran nya studier har man under slutet av 1900-talet forsokt komma med nya definitioner
som battre skall passa med den kunskap man nu har om tidigare kulturer och deras
religionsutévande. Fokus pa ideologi som en méjlig synvinkel pa maktutévandet hos kungen
diskuteras. Bland annat Sverre Bagge diskuterar detta i sin analys av Det norske kongsspeilet
fran 1979. H.J.M Claessen &r aktiv samtidigt som Bagge och sammanstaller ett nytt uppsatt
med karaktérer som skulle kunna definiera ett sakralt kungadéme. Hans syntes bygger
egentligen pa fyra aspekter?; ideologi, legalitet, beskyddare och valvillig herre. Dessa drag

sammanfattas med®:

e Positionen som 6verlagsen ar baserad pa mytiska drag.
e Harskaren ar helig. Den viktigaste manifestationen pa hans helighet ar hans medling
mellan hans folk och de évernaturliga krafterna.

e Harskaren utfor ritualer, och &r vid nagra tillfallen ocksa en hogt uppsatt prast.

21 Sundqvist (2002:12)
22 Claessen 1978
2 Oversatt fran engelska i Sundqvist 2002:25
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e Han blidkar de 6vernaturliga krafterna med offringar.

e Hans suveranitet ar ocksa den laggivande och démande. Eftersom han ar den dversta
ledaren for bevapnade styrkor, ar han ocksa ansvarlig for beskyddandet av sitt folk.
Hans valvilja uttrycks med de gavor som presenteras och den ersattning som han ger
for detta.

e Det essentiella syftet med alla dessa karaktérer ar att beskydda sig mot dvernaturliga
krafter, fiender, fattigdom och anarki. Det blir trott att oavsett var suveraniteten ar, dér
finner man sakerhet, ordning och valstand.

e Pagrund av detta blir det i princip en 6msesidig relation mellan den som innehar
suveréniteten och folket; folket levererar mat, varor och andra nodvandigheter, medan

hérskaren ger skydd, det vill sdga ett omfordelningssystem.

Nytt for denna typ av definition av den sakrala kungen ar att den i storre grad lagger vikt pa
den historiska kontexten och pekar pa att flera faktorer kan inverka pa en kulturs uppfattning
av hérskaren. Det som i en kultur kan vara uppfattat som en sakral kung behover inte
nddvandigtvis uppfattas som heligt i en annan kultur, &ven om vi finner de samma
handlingarna. Man ser ocksa pa slutet av 1900-talet att flera aspekter spelar in i tolkningen av
kungen som helig, till exempel ideologi, och att kungen darfor inte behdver uppfattas som
helig, till trots for att man utfor det vi vill kategorisera som religiosa riter. De kan vara ett led i
en maktformation dar kungen énskar legitimera sin makt grunnat ideologi, utan att han sjalv
ser seg som helig. Folket kan se fordelar med att godta de riter som ar for att skaffa sig
fordelar, exempelvis beskydd, och deltar darfor i de religiosa ritualerna utan att de tror pa dess

budskap.

| forhallande till skandinavisk historieforskning har man lanat definitioner som framsatts av
forskare som vanligtvis har studerat andra omraden an Skandinavien. Detta har kunna
anpassats till exempel nar patternismen har varit den radande tolkningen eftersom man da har
sokt likheter mellan kulturer. De drag som har varit utgangspunkt for studiet av det sakrala

kungadomet i Skandinavien punktas upp i Olof Sundqvist avhandling Freyrs Offspring;**

e Kungen blev sett pa som en gudomlig varelse eller hade ett essentiellt element av

gudomlighet i sin natur.

2 Sundquist (2002:27), éversatt fran engelska
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e Han och/eller hans familj ansags ha ett gudomligt upphov.

e Harskaren ansags vara ett barn till en gud.

e | en Gvergangsrit mottog han rituell utbildning som omtalade gudomlig kunskap.

e Herravéldet var relaterat till antingen Odin eller Fro.

e Kungen firade ett hieros gamos med mytiska varelser.

e Kungen och medlemmar av kungafamiljen hade en medfédd gava att kunna ge tur till
sitt rike och folk.

e Kungen hade en central roll som ved offentliga ritualer som en religios forréttare.

e Han blev sett pa som ett kultobjekt.

e Han blev aven vid nagra tillfallen ett heligt offer och rituellt dodad med intentionen

om att framja fertilitet.

1.3 Diskutera sakral, vad definierar en sakral kung?

Med utgangspunkt i den historiska framvéaxten och definitionen fran studiet av kungars
helighet finns det flera mojliga konklusioner kring vad som skal definiera en sakral kung och
ett sakralt kungadome. Vi har tidigare sett att begreppet sakral har vaxlat i definition bade
inom olika omraden av historieforskningen, och inom olika &mnesomraden sasom historia,
religion, antropologi, socialantropologi och sociologi. Vidare har ocksa begreppet haft
betydligt skiftande innebord avhangig av pa vilken tidsepok studierna &gt rum i. I slutet av
1800-talet definierades en sakral kung med utgangspunkt i studier gjorda av orientalister i
Mellanostern och omradena kring Medelhavet. Detta ledde till att begreppet sakral innefattade
att kungen skulle ha ansetts vara ansvarig for vadret och valstandet i samhallet, och om han
misslyckades med detta skulle han avlagsnas. Han blev sett pa som en gud och tillbads med
offer. Kungen kunde vid vissa tillfallen ocksa dodas om det var nédvandigt. | forhallande till
att han ansags ha ansvar for vader och skordar sa kopplades detta starkt till en fertilitetskultur,
och kungen kunde inga ett dktenskap med en fertilitetsgud. Eftersom jordbruk varit viktig i de
flesta tidigare kulturer, och avgorande for en civilisations dverlevande, ar det inte forvanande
att fertilitet har haft stor betydning i diverse kulturer. Det har antagligen varit sa viktigt att
kungen har haft det som en av sina viktigaste funktioner att se till att fertiliteten i jordbruket
har fungerat. Utifran det ar det rimligt att tanka sig att kungen ofta har kopplats till fertilitet,
men det gor inte automatiskt att man har sett pa kungen som helig. I tidigare kulturer har det

inte vart gjort ett skilje mellan naturliga och dvernaturliga handelser pa det sétt som vi gor i
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dagens moderna samhalle. Darfor behéver inte kungen ha vart sett pa som sakral av den grund
att han kunde paverka fertiliteten i ett samhalle. A andra sidan var detta ndgot som ménniskor
sjalva inte kunde paverka utan inverkan av offergavor eller méjligen en kung. | de samhallen
dar kungen var en del av fertilitetskulturen och hade ansvar for regn med mera, kan man vélja
att ha det som ett delkriterium for att man ansag kungen vara helig, i det forstand att han
kunde paverka handelser som lag utanfor den enskilda individens paverkningsomrade. Lanken
mellan kungen och fertilitet gar igen i manga kulturer. Egna ritualer for att tillbedja gudar
eller satta harskaren i kontakt med fertilitetsgudar existerar runt om, och fragan &r huruvida

detta skal ses pa som ett uttryck for helighet.

Sist men inte minst sa hade kungen ocksa en funktion som prast. Uppfattningen om vad en
sakral kung var andrades med tiden, och det blev mindre fokus pa att kungen skulle inga
aktenskap med en fertilitetsgud. | stallet fortsatte man tankegangen om att kungen var en slags
gud, men man skiftade till att tdnka att kungen var son till en gud. Pa sa vis fortsatte han att
vara en upphojd makt, men blev en stéllforetradare pa jorden for gud istéllet for den egentliga
guden. Detta innebar samtidigt att definitionen tog for sig att kungen skulle anses vara helig
om han hade en démande och utévande makt pa jorden. Tankegangen om att man skulle ha
sett pa kungen som en upphojd person som skulle ha sina egna regler eftersom han var sa
speciell blir lagt till under andra delen av 1900-talet. Om detta skal laggas vikt pa sa ar det
mojligt att finna spar av det, till exempel s kan man se ett uppsatt av regler for hur en kung
skal uppfora sig i Kungsspegeln. Det ar inte nagon tvekan om att reglerna fanns, men fragan
ar om de skal tolkas som en mental uppfattning om hur man sag pa kungen pa denna tidspunkt
i samhéllet. En kung ar inte nédvandigtvis helig for att han har ett eget uppsatt med regler att
folja, men om vi skal ta utgangspunkt i att reglerna ar skrivna av den grund, sa ar just
tolkningen av Kungsspegeln intressant. Uppsattet med regler kan ha blivit till for att harskaren
onskade demonstrera att han var annorlunda an den gemene man och pa sa vis kunna
legitimera sin makt och bygga ut statsapparaten. Darmed sdger inte dessa kallor oss om
reglerna har blivit till som ett resultat av den radande mentala uppfattningen hos de flesta
manniskor i befolkningen, eller som det ar ett forsék pa att implementera en mental
forestallning hos massan for att en radande makteliten skal kunna sékra sin position. Det kan
ocksa vara en blandning av dessa tva forklaringar. Det utesluter heller inte att uppsattet med
regler, om det blivit till for att upphoja kungen, ocksa har fyllt denna funktion, det vill saga att
skapa en mental uppfattning av kungen som helig hos de lagre staende standen i den storsta

delen av befolkningen. Texterna kan ha fungerat bade som en spegel av den radande
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mentaliteten i befolkningen och hérskareliten, samtidigt som det har fungerat som
propaganda. Att kungen hade en funktion som prast ar en indikation pa att han ansags vara
helig i samhallet, men det dr ingen garanti, d&ven om det troligen var fallet.

Ritualer som anvands for att antingen installera en kung, visa hans gudomliga makt eller for
att komma i kontakt med gudar har flera intressanta aspekter i férhallande till om de skall
kunna tolkas som ett uttryck for en harskares helighet. Det kan argumenteras for att kungen
anvander dessa ritualer for att skapa en viss uppfattning i befolkningen av sig sjélv, en slags
propaganda. Men det kan ocksa vara sa att dessa tankar om att kungen ar helig ar utbredd i
kungadémet, och att kungen sjalv och eliten antingen 6nskar uppratthalla dessa uppfattningar,
eller faktiskt sjalva ar en produkt av sin tid och tror att kungen &r helig. Da kan radslan for
vad som hander om man inte foljer dessa riter vara nog till att man 6nskar att uppratthalla
dessa. Riter skal inte bara ses i en religios kontext, utan ocksa i ett sociokulturellt
sammanhang. Om det &r riter som har varit genomforda 6ver lang tid sa kan det vara sa att de
har integrerats och blivit en del av vardagen och den allménna uppfattningen att det ar allmént
accepterat att de skal utforas, och radslan for vad som hander om man inte utfér dem é&r stor.
Det vill heller inte vara av vikt for kungen att stoppa dessa riter eftersom det kan medverka till
att han mister nagot av sin makt i samhéllet. Befolkningen, oavsett om de uppfattar kungen
som helig eller inte, vill heller inte vara tjanade med att avskaffa de riter man har, eftersom
det kan tolkas som att man inte stéttar kungen och darmed mista hans gunst. Men mest
sannolikt sa uppfattas riterna som en viktig del av kungens funktion, och kungen sjalv
uppfattas som helig i och med att han utfor dessa ritualer. Oavsett utfall av en ritual sa kan
den tolkas som ett resultat av att en hogre makt som kungen sjalv, eller som star i kontakt med

kungen, har ingripit.

Det att kungen har en funktion som prast eller forrattare vid stora religiésa ceremonier kan ses
som ett uttryck for hans helighet, eller att han i vart fall star i kontakt med en eller flera gudar,
om han inte rent av sjalv ar en gud. Utforandet av ritualer kan ocksa ses som ett argument for
att kungen antingen ar en gud, eller star i kontakt med en hogra makt, det vill séga &r
forbindelsen mellan vanligt folk och en hogre gudomlighet. Detta tar sig ocksa uttryck vid att
kungen har domande och utévande makt pa jorden. Det sistndmna skall vi se narmare pa i
kéllorna. Rex iustus, ndmligen att kungen var en démande och utdvande makt. Om detta i sig
sjalv ar ett argument for att han blev uppfattad som sakral kan diskuteras, men det var i alla

fall en ideologi som stod starkt under medeltiden i det norra Europa.
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Det diskuteras om det att kungen kan utfora mirakler, till exempel hela sjuka i nagra kulturer
skal ses pa som ett tecken pa att kungen ar helig. Det vill i nagra tillfallen inte vara ett skilje
mellan det att kurera sjuka och sta till ansvar for att samhallet generellt som star under
kungens beskyddande har det bra. Jag menar att det &r problematiskt att anvanda detta som en
definition pa en kungs helighet, da en kung som inte anses helig i ett samhalle skulle kunna ha
detsamma ansvaret for att se till att allt star val till. Det ar forst nar problemen i samhallet &r
av den art att det behovs 6vernaturliga krafter for att rada bot pa dem som man eventuellt
skulle kunna borja prata om en helig kung som star i kontakt med gudarna. Visserligen ansags
det i manga kulturer vara sa att odlingar, vader och fertilitet var nagot som hogre makter
styrde, men om man bortser fran dessa punkter, och endast ser till de kriterier att kungen
skulle sta for generell ordning i ett samhalle, sa ar det mojligt att detta ar egenskaper som han

kunde ha oberoende av om han ansags vara helig eller inte.

Kungen skulle i manga kulturer garantera for den kosmiska orden, och pa 1900-talet blev
detta satt som en av definitionerna pa en kungs helighet. Det ar svart att forestalla sig att detta
inte skulle ha en religids innebdrd eller en mentalitetsuppfattning om att kungen var helig. For
manniskor pa 1200-talet framstod mojligheten att styra dver sina egna liv antagligen ganska
avlagsen, och den kollektivistiska tankegangen, samt uppfattningen om att det oavsett var en
hdgre makt, antingen en gud, eller kungen som hans stéllforetradare, som hade den domande
och utévande makten dver livet, var antagligen utbredd. I vilken grad det att kungen var
lankad till makter som kontrollerade 6det skall vara med pa att definiera en kung som helig
kan diskuteras. Nyare definitioner den andra halvan av 1900-talet® la fokus pa att kréningen
var av vikt i samhallet, och var med pa att starka uppfattningen av kungen som helig. Dérfor
borde detta vara ett viktigt kriterium for att definiera det sakrala kungaddémet. Men det ar
majligt att tdnka sig att manniskor inte hade denna uppfattning av kungen daven om
kroningsriter utfordes. Tanken hos den styrande makten kan ha vart att legitimera makten
genom specifika ceremonier, utan att det for den saks skull var férankrat i en mental
uppfattning hos befolkningen att kungen var i slakt med, eller en inkarnation, av en gud.
Utforandet av riter, da framst kroningen, kan ha varit ett satt att demonstrera makt och
rikedom pa, och eftersom det i vart fall i det skandinaviska forkristna kulturomradet fanns en
kultur och samhallsstruktur som bestod i att ekonomisk makt kunde omséttas till politisk makt

% Widergren (1958) Myth, ritual and kingship
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med hjélp av ett gava-system, kan detta ha vart ett led i att uppratthalla denna
samhallsstruktur. Genom att visa fram sin rikedom med kostnadsfulla ceremonier, da kungen
ocksa hade majlighet att visa sin rikedom i klader, smycken och liknande, demonstrerades
hans makt, och denna behdvde inte nédvéndigtvis vara religios. Darmed ar det inte ett
fullvardigt kriterium att anvanda kréningsceremonin och andra religidsa utévanden for att
definiera uppfattningen om det sakrala kungadémet. Detta argument kan ocksa underbyggas

med foljande kriterium;

Hans suveranitet ar ockséa den laggivande och domande. Eftersom han &r den 6versta ledaren for bevapnade
styrkor, ar han ocksa ansvarlig for beskyddandet av sitt folk. Hans valvilja uttrycks med de gavor som

presenteras och den ersattning som han ger for detta.”®

Har anvands begrep som gavor, och att kungen skal mottaga gavor, som han i sin tur skal

gengéalda med olika handlingar.

Pa grund av detta blir det i princip en 6msesidig relation mellan den som innehar suveraniteten och folket;
folket levererar mat, varor och andra nédvéndigheter, medan harskaren ger skydd, det vill sdga ett

omfordelningssystem.?’

Aterigen anges utvaxlandet av gavor som en definition av kungens helighet. Men dven om
manniskor lever i ett samhélle som till stor del ar byggt pa religion, sa betyder inte det att
gavorna ges for att man uppfattar kungen som sakral. Gavorna kan vara ett uttryck for att man
onskar beskydd av kungen mot fiender. Problemet &r att vi inte vet vad for slags fiender det &r
man onskar skydd mot. Om det ar 6vernaturliga fiender sa ar detta med pa att argumentera for
en sakral uppfattning av kungen eftersom man da tror att han kan forsvara mot évernaturliga
krafter, eller rent av sjélv besitter sddana. Under denna tid gjorde man inte nddvandigtvis
skillnad pa naturliga och évernaturliga fiender. Tron pa, och radslan for det dvernaturliga var
lika stor, och skiljandet mellan kungens naturliga och dvernaturliga krafter var kanske inte
narvarande. | sa fall skal utbytet av gavor for att mottaga beskydd av kungen ses pa som ett

uttryck for att folket uppfattade kungen som helig.

% Gversatt fran engelska i Sundqvist 2002:25
27 Qversatt fran engelska i Sundqvist 2002:25
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Vi behover ocksa se till tolkningen av historia som ett amne. Skall vi ta utgangspunkt i
hermeneutisk tolkning och darmed lagga vikt pa att det inte ar de yttre karaktarerna som var
av vikt, utan snarare vad de som ut6vat riterna hade haft for utgangspunkt till att géra detta.
Om det var majligt att finna ett monster baserat pa tolkningen av de utdvandes intensioner och
tankar, skulle man darmed kunna finna likhetstecken pa kryss av kulturer, d&ven om det rituella
utforandet varierar. | detta fall faller de historiska perspektiven i vissa tillfallen bort, och det
ar mojligt att en del av mentalitetshistorien kring manniskor pa 1200-talet blir borta. Vidare
kan man ocksa diskutera om det ar riktigt att utesluta den icke-religiosa delen av kungens
maktutdévande, riter och ceremonier. Det innebér att den vérldsliga, sekulariserade del av
kungen och kungaddmet inte blir studerat och sett i ett ssmmanhang med det religitsa
utdvandet. Det &r mojligt att de icke-religidsa aspekterna sdger minst lika mycket, om inte
mer, om ett mojligt sakralt kungadome. Fokuset pa att finna de element som kan tolkas som
sakrala, for att man skal kunna verifiera en teori om ett sakralt kungadéme, kan gora att har
man inte sétter den religidsa strukturen hos kungen i sitt kulturella satting, eller i riktig
historisk kontext. Det ar av vikt att flera aspekter spelar in i tolkningen av kungen som helig,
till exempel ideologi. Darmed behdver kungen inte uppfattas som helig, till trots for att man
utfor det vi vill kategorisera som religidsa riter. De kan vara ett led i en maktformation dar
kungen onskar legitimera sin makt grunnat ideologi, utan att han sjalv ser seg som helig.
Folket kan se fordelar med att godta de riter som &r for att skaffa sig fordelar, exempelvis

beskydd, och deltar darfor i de religiosa ritualerna utan att de tror pa dess budskap.

Om kungen ansags nedstamma fran en gudomlig makt, eller rent av vara en inkarnation av en
gud, var det ibland ocksa mojligt for honom att inga ett hieros gamos med en antingen en
gudinna eller andra mytiska varelser. Tron pa att kungen kunde gora detta &r ocksa med pa att
starka uppfattningen av att kungen var sakral och darmed kunde utféra handlingar som
vanliga manniskor inte kunde. Darfor kan texter som indikerar att kungen kunde inga ett
hieros gamos vara med pa att belagga att manniskor under 1200-talet hade en uppfattning av
kungen som sakral. Hieros gamos finner vi i flera kulturer, och dessa kulturer bar samtidigt
drag av att vara sakrala med hansyn till andra kriterier. Darfor kan spar av hieros gamos inte
nodvandigtvis sjalv vara ett bevis pa ett sakralt kungadome, men i samspel med andra kriterier
stotta upp om detta. Vi kan tillagga att om kungen kan argumenteras for att nedstamma fran
en gud, sa ar detta ocksa med pa att visa att han ansags vara helig.
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1.4 Vad ar min definition?
Jag vill med utgangspunkt i ovan namnda teorier mena att begreppet sakral kung innefattar en
kung som uppfyller ett eller flera kriterier;

e Kungen har en funktion som prast.

e Kungen har mojlighet att paverka fertiliteten i jordbruket, exempelvis genom att
reglera nederbérden.

e Kungen har ett eget uppsatt med regler som ar begrundat med att han star 6ver andra
manniskor eftersom han &r helig eller star i kontakt med det gudomliga.

e Kungen utfor olika ceremonier; kroning, offring.

o Befolkningen utvaxlar gavor med kungen med utgangspunkt i att de 6nskar att kungen
skall astadkomma goda villkor for avlingarna. Kungen anses ha mojligheten att
paverka fertiliteten i jordbruket.

e Kungen firade ett hieros gamos med mytiska varelser.

e Kungen skulle anses som en gudomlighet och blev ofta sett pa som gudens son.

Kungen skulle i manga kulturer garantera for den kosmiska orden och st ansvarlig for att
avlingarna blev gode, och som en konsekvens av denna sdrja for goda vaxtvillkor. Det ar svart
att forestalla sig att detta inte skulle ha en religios innebdrd eller en mentalitetsuppfattning om
att kungen var helig. Méanniskor pa 1200-talet upplevde antagligen méjligheten att styra ver
sina egna liv ganska avlagsen, och uppfattningen om att det oavsett var en hogre makt,
antingen en gud, eller kungen som hans stallféretradare, som hade den démande och utévande
makten 6ver livet, var antagligen utbredd. Darmed blev kungen antagligen sedd pa som helig
om han klarade av att tillrattalagga for en fertilitet i jordbruket.

Eftersom anvandandet av gavor kan ses som en omvandling av ekonomisk makt till politisk
makt, det vill s&ga att en person som besitter stora rikedomar anvander dessa for att kdpa sig
politiskt stod, vill jag inte definiera en sakral kung som en kung som ger gavor till
befolkningen. Enligt min mening maste gavoutvéxlingen ses i ett stérre sammanhang &n bara i
en religios kontext, aven om det inte kan uteslutas att antingen givaren, mottagaren eller bada
tva ser pa utvaxlingen som en religios ritual eller som en del av det. Men det &r ocksa mojligt
att denna utvéxling inte har en religios innebord for nagon av parterna, och kan darfor inte

anvandas som en fristaende definition av det sakrala kungadémet. Om definitionen skal
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anvandas s maste den séttas in i ett sociokulturellt ssmmanhang dar religionen ar en del av,
men inte ensamt, forklaringen och definitionen av det sakrala kungadémet. Under bade
forkristen och kristen tid sa har religionen varit en del av samhallet, och bade lagar och andra
aspekter av samhallet har helt eller delvis, varit byggt pa religion. Darmed kan det inte

uteslutas att gavor mellan olika samhallsklasser, da i vertikala led, har haft religiosa drag.

Ovan namnda Kriterier behdver ses i ett sammanhang med varandra, och alla kriterier behdver
inte vara uppfyllda for att kungen skal kunna anses vara sakral. Men kriterierna ger heller inte
en absolut forklaring pa om kungen var sakral eller inte, utan skal anvandas som riktlinjer i
kommande studier av mentalitetshistoria under 1200-talet. Darfér har jag bestamt mig for att
minst tre av ovan namnda kriterier maste vara uppfyllda for att kungen skall kunna definieras
som sakral. For att ett kriterium som visar till att kungen kan utféra sakrala handlingar bor det
finnas minst tva exempel pa detta for att kriteriet skall gélla, exempelvis bor det finnas minst
tva exempel pa hieros gamos i en kultur for att kriteriet skall vara uppfyllt. Annars kan det
vara tal om ett enkeltillfélle som inte nédvandigtvis &r representativt for detta kungadoéme
eller kultur. P4 samma sétt bor det finnas minst tva exempel pa att kungen har prasteliga
funktioner eller kan styra fruktbarheten pa minst tva satt, for att sékra att kriteriet ar uppfyllt.
Om detta ér tillfalle kan kungen enligt min definition raknas som helig i den tidsperiod och

det omrade som kéllan omtalar.

1.5 Kéllor och metoder

Kéllorna jag har valt att analysera kan indelas i tva grupper; nya och gamla kéllor. De gamla
kéllorna ar Skirnismél och Hyndluljéd, som &r texter hamtade fran den gamla Eddan och
bygger pa muntliga levningar som blev nedskrivna pa 1200-talet. Dessa texter ar alltsa aldre
an den tid de &r skrivna, men vi kan inte veta hur de muntliga beréttelserna var eftersom de
blev nedskrivna forst pa 1200-talet. Darfor anvands de som kallor till synen pa kungen pa
1200-talet. Ocksa Snorres Kungasagor, ibland kallad Heimskringlan, &r ocksa en gammal
kalla. Han skriver om kungar bakat i tid fran Ynglingaatten fram till slutet av 1100-talet. Han
beskriver bade forkristna personer som dverlevt via muntliga traditioner, men ocksa handelser
och personer som existerade i kristen tid. Darfor kan kéllan anvandas bade som en ny och
gammal kalla, dven om den till storsta del &r att anse som en gammal kalla da den omtalar

kungar som inte levde pa 1200-talet.
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De nya kallorna jag har valt att analysera i denna uppsats ar Kungaspegeln och Hakan
Hakanssons saga. Hakan Hakanssons saga och Kungaspegeln ar samtidskallor, det vill saga

att de &r nedskrivna i den tidsperiod de omtalar, i detta tillfalle pa 1200-talet.

1.5.1 Gamla kallor

1.5.11 Skirnismal och Hyndluljod
Gekk i golli stokna
Gjofrifr (Hoars drifu
askr vidr oerinn roska)

as-Freyr szing meyjar.?

Den givmilda krigaren (as-Freyr) besteg den unga kvinnans forgyllda séng; krigaren visar stor
kraft.

1° och 4r ett av kvadena® med gudomliga och mytologiska

Citatet ar hamtat fran Skirnisma
motiv i den poetiska Eddan. Troligen har dikten uppstatt ndgon gang mellan 800-talet och
1000-talet och 6verforts muntligt fram tills dess att det har blivit nedtecknat nagon gang pa
1200-talet. Texten handlar om Frej ser ut 6ver vérlden och far syn pa Gymes dotter Gerd. Han
blir forélskad i henne och sander ut sin tjanare Skirner for att évertala henne att gifta sig med
Frej. Gerd nekar och Frej sander henne dyrbara gavor. Hon nekar oavsett men till slut ger hon

med seg.

Hyndluljod ar ocksa hamtad fran Eddan och handlar om Ottars forfader, som visar sig vara
flera olika hjaltar. Nagra av stroferna tros vara hamtade fran Hyndluljéd i Snorres Edda. Strof
30-45 &r ocksa det som kallas V6luspa, vilket ar en kort berattelse om varldens skapelse och

undergang.

Eddadikterna som vi har bevarade fran 1200- och 1300-talet fran islandska handskrifter ar

muntliga éverlamningar som tros stamma fran 800- och 900-talet. Vidare &r dessa beréttelser

% Steinsland (1991:64) Texten &r dversatt fran islandska.
2 skirnismal ar islandska och betyder Skirners tal
%0 Kvad betyder dikt
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mojligen av germanskt upphov och har kommit med de germanska folkvandringarna fran
400- och 500-talet. Dikterna har varierande forfattare och har uppstatt under olika tidspunkter,
vilket gor att de inte ar en homogen grupp av dikt, och variationen inat bland dem ér stor,
kanske storre &n bland kungasagorna som &r skrivna under samma tidsepok. Det vi daremot
vet &r att nar de blev nedskrivna under 1200- och 1300-talet, bland annat av Snorre, blev de
inte nddvandigtvis skrivna pa det satt de har blivit dverleverade muntligt.

Bada dessa texter ar aldre kallor eftersom de ar muntliga levningar som blivit nedskrivna
langt efter att de uppstod. Det ar mytologiska varelser, gudadikter och hjaltar som &r motiven,

och det &r antagligen en av den norréna periodens viktigaste samlingsverk.

1.5.12 Heimskringla
Denne boka lot jeg skriva gamle frasagn om de hgvdinger som har hatt rike i Norderlanda, og som
har talt dansk tungemal®!, slik som jeg har hart kyndige menn fortelle; likesd noe om atten deres,
etter det jeg har leert om dem. Noe av det fins i ttetalene, som konger og andre storatede folk
rekner atta si etter; noe som ogsa er skrevet ned etter gamle kveder eller historiske dikt, som folk

bruker & more seg med; for om vi ikke sikkert kan vite at de er sanne, sa vet vi likevel om at gamle

frode menn har holdt slik for & vere sant.*

Snorre inleder Heimskringla med en egen fortext dar han forklarar for l&saren att hans bok
ar baserad pa muntliga berattelser, och att han har fatt det berattat fran trovardiga fromma
méan. Men det ar oklart om det Snorre skriver ar en direkt nedskrivning av vad han har blivit
forklarad, eller om det & omskrivningar han gor av flera mojliga orsaker. Om det ar
medvetna omskrivningar eller ej skulle de kunna bero pa att Snorre lever under ett annat
paradigm dn manniskorna som diktade och formedlade de muntliga sagorna och myterna.
Kungagenealogin som Snorre nedtecknar skulle ocksa kunna vara en medveten handling for
honom for att han skall kunna legitimera kungens maktposition i samhéllet. P4 1200-talet
var hela Skandinavien officiellt kristent, och den kristna ideologin begrundar Rex Justis™

och det &r da viktigt att kunna visa att kungar nedstammar fran gudar eller har fatt sin makt

*! Dansk tunge(mél) &r den gamla betéckningen pa de nordiska spraken.

%2 Inledningen av Snorre Sturlassons fortext i Heimskringla, dversatt fran islandska till norska av Anne
Holtsmark och Didrik Arup Seip (2003).

% En kung enligt den kristna tron, namnet kommer fran latin.

28



frdn gud. Denna form fér evhemerisering® &r viktig for att Snorre skal kunna visa att

kungarna som har makten har nedstammat fran gudar.

1.5.2 Nya kallor

1.5.21 Kungaspegeln

Kungaspegeln ar en skrift fran 1200-talet som handlar om samhallsmoralen och hur man skal
uppfora sig. Den ar byggd upp i tre balkar; del en handlar om kdpmannens seder, del tva om
hirdmannens seder och den tredje och sista delen tar seg av hur kungen skal upptrada. Exakt
datering for dess nedtecknande &r inte helt klart, men de flesta &r eniga om att det &r runt
mitten pa 1200-talet. Verket ar det enda kanda furstespegel fran Norge fran tidsrummet runt
hogmedeltid, men den &r inte unik i sig sjalv. Det var vanligt med sa kallade furstespeglar, det
vill séga litteratur som omhandlade furstens eller kungens ataganden och plikter. De forsta, de
karolingska, ar fran 800-talet, medan hogmedelalderns furstespeglar stammar fran runt ar
1250 och utdver.*® Darmed passar verket in i sin samtids genre, och &r i och med det inte unik
for sin tid, aven om det inte var vanligt med denna typ av litteratur som omtalade kungens
seder och plikter i Norge. Fran bérjan var Kungaspegeln skriven som ar larobok for
kungasonerna till Kung Magnus Lagarlas, men har ocksa blitt last av senare kungar och
inspirerat till lagskrivning. Sjélva texten ar skriven som en dialog mellan far och son, dér
faren svarar pa sonens fragor. Det ar som sagt tre delar, och det ar den sista delen som handlar
om kungens seder som ocksa diskuterar samspelet mellan kyrka och kungadome. Det &r
framst denna del som visar en slags politisk ideologi, och som darfor &r den del som &r av

mest intressant att analysera.
Sverre Bagge skriver i sin avhandling Den politiske ideologi i Kongespeilet fran 1979 att;

Auvsnittet om kongens makt apner i likhet med de gvrige delene av verket med et spgrsmal om
seder. Sgnnen vil nd hgre om enda hgyere personer enn dem samtalen fgr har dreiet seg om,
nemlig kongen selv og hans plikter og oppgaver. Kravene til ham ma jo veaere mye starre enn til
alle andre, fordi han har fatt sa stor makt. Og s gir Sgnnen eksempler pa denne makten; alle bayer

seg for ham som for Gud, og han bestemmer over liv og ded for hvert menneske i riket (73.6-9).

% Evhemerisering innebr att hogtstdende manniskor i samhallet blir upphdjt till gudar efter sin déd och dyrkade
som detta.
% Bagge, Sverre (1979: 23)
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Innledningsavsnittet blir dermed en skildring av kongens store makt og opphgyede stilling. Dette
kommer farst og fremst til uttrykk ved at kongen sammenlignes med Gud, slik det allerede antydes

gjennom Sgnnens replikk.*®

Denna inledning av Kungaspegeln visar att det fanns en uppfattning under hégmedeltiden i
Norge om att kungen var Guds stéllféretradande pa jorden och hade fatt sin makt fran
denne. Men det var inte bara ett privilegium att vara kung, det foljde ocksa med plikter.

1.5.22 Hakan Hakanssons saga

Jag har anvant utgavan av Hakon Hakonssons saga fran 1963, utgiven av Det norske
samlaget. Denna version bygger pa Gudbrand Vigfussons utgava fran 1887 och ar Gversatt
av Kr. Audne. | denna version finns ocksa nagra enstaka avsnitt fran den arnamagnarska
samlingen i Képenhamn, samt Flateyarboken. Boken &r reviderad av Knut Helle pa
bakgrund av handskrifter for att kunna hitta flera sammanhang i texten. Verket tar for sig
Hakan Hakanssons liv fran att han var ett barn till hans dod 1263, och ar nedskriven ganska
tatt efter hans dod av Sturla Tordsson pa uppdrag av Hakan Hakonssons son, kung Magnus
Lagarlas. Det att texten &r nedtecknad nastan samtidigt som kung Hakan levde gor att sagan
kan definieras som en samtidssaga. Kronologin i sagan &r korrekt, och texten handlar i stor
grad om politik och religidsa handelser som var viktiga for kungen i hans &mbete som
kroning och akteskapsingaelse. Ocksa arstider aterges flera ganger och verkar vara viktiga
nar handelser skall beskrivas. Flera historiker har pekat pa att verket var ett bestallningsverk
som ocksa ar historiskt korrekt och kan ha vart anvant som ett propagandaverktyg. Darfor
kan vi finna att sagan har en ideologisk vridning i stérre grad an andra sagor. Kallor kan
anvandas pa tva satt; som berattelser eller levningar. Det innebar att kallan antingen kan
anvandas for att se pa de historiska handelserna, eller for att forsta den samtid kéllan ar
nedskriven i, det vill saga for att tolka hallningar och varderingar som manniskor hade, eller
onskade ha eller formedla, under den tidsepoken. Eftersom Hakan Hakanssons saga ar ett
bestallningsverk av hans son, kan den anvéndas for att studera sin samtids propaganda eller
hur kungen énskade att kungen och makteliten skulle framsta. Samtidigt aterger den i viss
grad historiska handelser, och kan darfor ocksa anvandas for att studera detta. Forfattaren
hade tillgang till flera skriftliga kallor nar han skrev Hakan Hakanssons saga, och dessa

kéllor kan brukas for att studera vilka handelser som sannolikt &gt rum, och vilka som

% Bagge, Sverre (1979:33)
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forfattaren sjalv valt att tillagga. De rent osannolika handelser som att naturen reagerar pa
kungens kroning kan vi direkt avskriva som fakta, men de &r desto mer intressanta att

studera nar jag skall undersoka sakrala framstallningar av kungen.

Hakan Hakanssons saga ar nedskriven ratt efter att kungen avled, och det &r darfor lite
sannolikt att de historiska handelserna avviker alltfor mycket fran verkligheten eftersom
sonen Magnus Lagarlas antagligen inte ville ha tillatet att aratal och andra samtida handelser
blev atergivna pa ett felaktigt satt. Daremot kan vi diskutera hur monologer och dialoger har
kunnat bli atergivna flera ar efter att de skedde. Nagra av dem kan forklaras utifran brev och
andra kallor som forfattaren antagligen haft tillgang till, medan andra antagligen inte &r
precisa, men med for att rekonstruera handelser eller ge ett mera flyt i texten, eller for att
gora sagan mer trovardig. Eftersom jag skall anvanda kéllan for att studera en sakral
framstallning av kungen ar det en férdel om vissa handelser ar uppenbara konstruktioner
sasom mirakel. Det gor den enklare att finna en sakral framstallning av kungen eftersom
handelserna inte kan vara baserade pa verkliga handelser, utan snarare ar med for att
framstalla kungen pa dvernaturligt satt. Rex iustus-idealet dar kungen framstalls som en
rattmassig harskare pa grundlag av att han fatt sin makt av Gud &r ocksa intressant att se pa
eftersom detta kan legitimera kungens makt i denna ideologi, och darfor bidra till att jag
finner sakrala framstallningar. Aven om vi idag uppfattar handelser som uppdiktade
eftersom de beskriver mirakel, sa ar det inte sékert att de blev sett pd som osannolika under
1200-talet eftersom man hade en annan uppfattning av varlden, och samhallet genomsyrades
av religion pa alla plan. Darfor kan mirakel laggas in i texterna for att framhava kungen,
utan att detta verkade uppsiktsvéackande eller som uppenbar propaganda.

1.6 Diskussion kring kallorna

Av texter som ar nedskrivna efter krisningsperioden men som omtalar denna period finner vi
bland annat Eddan och Heimskringla. Dessa texter dr skrivna pa 1200-talet &ven om manga av
texterna kan vara aldre muntliga traditioner. Darmed &r de norréna beréttningar som ar
nedskrivna under en epok som officiellt &r kristen. Detta gor att vi inte kan veta vad som ar
forkristna varden och vad som ar kristna forestallningar. Genom att jamfora forestallningar,
symboler och framstéllningar mellan texter som handlar om en forkristen period med texter
som ar samtidskallor fran 1200-talet kan vi eventuellt spara forkristna drag, och séga nagot

om vad som &r typiska forestallningar i den kristna sfaren under hdgmedeltiden. Problemet ar
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att nar vi hittar forestallningar spar av forestallningar som visar en mental uppfattning i bade
en forkristen och kristen period kan vi inte sdkert kunna veta om det faktiskt var en
uppfattning som existerade i forkristen tid. Det kan lika garna vara en forestallning fran 1200-
talet som blir, medvetet eller omedvetet, framstalld som en forkristen idé nér muntliga
berattelser blir nedskrivna pa 1200-talet. For att sakra att det &r gamla idéer maste man
anvanda sig av ocksa andra kallor sasom runstenar, arkeologiska fynd och liknande. Det vi
kan anvanda de gamla kallorna till &r att se om kungen i detta fall, blir framstallt pa ett
liknande sett i bade de gamla och nya kallorna. Da finns det tva alternativ, antingen att
idéerna &r gamla och blir vidareforda, eller att det ar nya idéer som laggs till de gamla
kallorna av en eller annan orsak. Vad skalet till detta skulle kunna vara blir diskuterat senare i
uppsatsen. Det ar ocksa intressant att se efter olikheter mellan de nya och gamla kallorna. Det
ar minst lika viktigt att se efter vad som inte star i bada delarna, och fundera pa vad skalet till
det ar. Igen &r fragan skillnaden kan ligga i olika mentala uppfattningar i forkristen och
kristen epok, eller om man medvetet eller omedvetet utelamnar delar av de muntliga
beré&ttelserna for att det béttre skall passa med den framstallning av kungen som man onskar
férmedla under 1200-talet.

Det var inte ovanligt med en blandningsreligion i dvergangsfasen fran norron religion till
kristendomen. Bade kristna och norréna elementer kan majligen avlasas i Kungaspegeln,
Snorres Kungasagor, bland annat Ynglingasagan, och Skirnismal i Eddan. Denna mix kan
tyda pa att nagra norréna element har 6verlevt, och i litteraturen tillats de eftersom de passar

in i den nya samhallsordningen dar kungen ar den Gversta ledaren, och som har fatt sin makt

fran gud. Det foregar antagligen en censurering nar de forkristna kéllorna skrivs ner pa 1200
talet, och endast de berattningar som stimmer nagorlunda 6verens med den nya tidens ideal,
eller kan vara med pa att starka dem, blir med vidare i texterna. Darfor kan vi ocksa se efter

vilka element som inte star med i de norréna texterna som vi kanner fran andra arkeologiska
kallor. Vidare maste vi fraga oss varfor de ar utelamnade. Antagligen bryter de sa starkt med
den nya samhallsuppbyggningen och legitimeringen med kungen pa toppen, att de censureras
bort.

Kritiken mot Kungaspegeln ar att det ar diskussioner kring dess datering. Exempelvis har
bade Hannes Finsen och Rudolf Keyser argumenterat under 1700- och 1800-talet for att
verket blev skrevet pa 1100-talet. Senare forskning har dock pekat pa att det blev nedtecknat

under 1200-talet, och de flesta forskare idag menar att dateringen ligger runt 1250-talet, dven
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om man inte ar helt saker.*” Jag kommer darfor ta utgangspunkt i att Kungaspegeln ar en
1200-talskalla i mina analyser. Ett annat problem med Kungaspegeln &r att forfattaren &r
anonym. Det gor det svarare att faststalla vad som &r forfattarens personliga meningar i
texten, och vad som ar allmént accepterade uppfattningar i samhallet. Utifran vad som skrivs
verkar forfattaren vara kunnig inom naturvetenskap och teologi, och det ar allmént accepterat
att han var bunden till hovet pa ett eller annat satt. Om vi hade kant till hans stéllning vid
hovet, familjebakgrund eller ekonomiska forutsattningar sa hade utgangspunkten fér analysen
av verket blivit annorlunda. Oavsett sa ar det idag stor enighet bland historiker att
Kungaspegeln skrevs som en larobok for kungasénerna, men ocksa som ett laroverk for
overklassen generellt da den har avsnitt som omtalar samhéallsmoral och regler for hur olika
samhallsgrupper skall uppféra sig.®

Hakon Hakanssons saga raknas som en samtidssaga eftersom handelserna den omtalar blev
nedskrivet med relativt korta mellanrum, till skillnad fran Snorres sagor dar nedskrivningen
skedde flera hundra ar efter att handelserna agde rum. Férdelen med dessa samtidssagor ar att
malet med dem inte var att underhalla, utan istallet skulle de verka sannolika, och darfor blev
innehallet antagligen inte alltfor avvikande fran verkligheten. Darmed &r det intressant for oss
idag att studera fenomen som dyker upp i texterna, och vi kan fundera pa om méanniskor
kunde tro pa det som forfattarna valde att ta med, om det redan var vanliga uppfattningar i
samhéllet, eller om det var forestallningar man énskade skapa i befolkningen. Avviken kunde
inte vara for stora fran den gallande sociala och kulturella kontexten, sa nar exempelvis
Snorre harleder kungarna i sin samtid till slakter som i sin tur kommer fran norréna gudar,
behdver vi stalla oss fragan varfor han valjer att gora det. Till trots for att bada kéllorna ar
skrivna pa 1200-talet i Norge och pa Island och handlar om kungar ar Hakon Hakonssons
saga och Snorres Kungasagor olika pa flera punkter. En av forklaringarna ar som tidigare
namnt att Hakon Hakonssons saga ar skriven bara nagra fa ar efter hans dod, medan Snorres
kungasagor ar skriven upptill flera hundra ar efter att kungarna levde. Detta gor att Snorres
sagor bygger pa muntliga beréattelser, medan Sturlas Hakonsaga ar ett samtidsverk och
bestallningsverk som i stor grad bygger pa andra skriftliga kéllor. Intentionen med dessa
kallor bor ocksa diskuteras. Sturlas saga om Hakon var som sagt ett bestéallningsverk som
skulle vara bade en historisk framstallning av faktiska forhallanden, bidra till legitimeringen

av kungens och hans soners makt, samt fungera som ett propagandaredskap. Snorres sagor

¥ Bagge, Sverre (1998:54)
% Bagge, Sverre (1979: kp 4-5)
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hade antagligen ocksa flera funktioner. Den viktigaste funktionen menar jag var att legitimera
kungens makt i en tid dar den kristna kungaideologin fick allt storre betydning. Till trots for
att vi finner norréna elementer i texterna, sa bidrar de till att legitimera kungens makt till
exempel genom att visa slaktskap till gudar. Det var viktigt for bade kyrkan och kungen att
den kristna kungaideologin blev gallande i hela samhéllet, och genom att lata denna ideologi
laggas till grund nar de forkristna berattelserna skulle skrivas, fick man fram historier som
passade in i den samhallsstruktur som man dnskade skapa, en struktur dar kungen var helig

och fatt sitt ambete fran gud.

Sagorna hade flera funktioner, bade att visa hur samhallet var byggt upp, men ocksa hur det
borde vara bygget upp. Darmed blev de skrivna bade som informationsverk och propaganda.
Alla delar av sagorna ar darfor inte sanna, utan med for att skapa en dynamik som fangar
lasaren. Propagandadelen ar med pa att sprida bilden av kungen som den enda ratta att
innehava makten i riket. Kungaspegeln ar till exempel en normativ kalla, det vill sdga att den
inte bara visar hur samhallet var, men ocksa hur det borde vara. Vi kan inte utan problem lasa
fran dessa texter vad som var en allman rddande uppfattning hos befolkningen om till
exempel kungens helighet, och vad som var kungen och maktelitens dnskade mentalitet hos
majoriteten av befolkningen. Det pagar en debatt kring huruvida det er maktelitens énskade
samhallsuppbyggnad som framvisas i litteraturen pa 1200-talet, det vill sdga en slags
propaganda fran elitens sida, eller om texterna reflekterar redan radande hallningar i
befolkningen. Kére Lunden och Knut Helle har debatterat detta, och pa senare tid har ocksa
Per Norseng och Edwind Torkelsen tagit del i diskussionen. Helle och Torkelsen havdar att
dessa 1200-tals texter i stor grad reflekterar harskarens eller maktelitens intentioner, medan
Lunden och Norseng menar att det visar en da alltredan radande samhéllsuppfattning. Det ar
egentligen mojligt att anvanda sig av bada tolkningar p& samma gang,* det vill saga att
befolkningen redan hade en uppfattning av kungen som sakral och beréttigad till ensam makt,
medan man samtidigt 6nskade att forstarka denna mentalitet i befolkningsmassan for att sékra
fortsatt legitimitet. Jag menar att det sistnamnda ar det mest troliga fallet eftersom det gatt
flera hundra ar sedan kristningsprocessen startade. Fragan &r snarare hur forhallandet mellan
dessa tva teser skall viktlaggas, det vill sdga hur langt i kristningsprocessen man kommit pa
1200-talet. Det ar mojligt att befolkningen i nagon grad sag for sig kungen som sakral och
beréattigad till sitt &mbete som givet fran gud, men att denna uppfattning inte var starkt nog for

%9 Rae, VAar &re og han makt, 14-17; Monclair, Forestillinger om kongen i norsk middelalder gjennom ritualene
og symbolene rundt ham, 14-15; Riisgy och Sigurdsson, Norsk historie 800-1536, 17.
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den radande makteliten och att man darfor i storre grad 6nskade implementera denna tolkning
med hjalp av propagandaverktyg som for exempel kungasagor eller andra skrifter.
Kungaspegeln &r som sagt en normativ kélla, den beskriver hur man dnskar att samhallet skall
vara uppbyggt. Men den kan ocksa spegla tankar och forestallningar som i nagon grad redan

var radande i samhallet, antingen hos makteliten eller ocksa i delar eller hela befolkningen.
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Kapitel 2

2.1 Kungen har en funktion som prast.

I min definition av kungen som en sakral person argumenterade jag for att kungen skulle ha
en funktion som prast eller utféra religiosa ritualer for att kunna definieras som sakral. Med
begreppet préast menar jag en person som var ett mellanled mellan gud och folket, och hade
mojlighet att kommunicera mellan dessa tva led. I detta kapitel skall jag underséka om vi kan
finna belagg for att kungen hade en funktion som prast och diskutera hur vi i sa fall skall tolka
detta. Om kungen hade en funktion som prast eller forrattare vid stora religidsa ceremonier
kan det ses som ett uttryck for hans helighet, eller att han i vart fall star i kontakt med en eller
flera gudar, om han inte rent av sjalv ar en gud. Vi skall nedan se pa utdrag ur kéllorna dar vi
kan finna spar av det som skulle kunna tolkas som att kungen hade en préastlig funktion. Men
kungens funktion som prast kan ocksa tolkas som att han ger gavor till kyrkan och pa sa satt

koper sig makt, eller omvandlar ekonomisk makt till politisk makt eller stétte.

Skirnisméal och Hyndluljod
Dessa texter ar av forkristet ursprung och ar darfor intressanta att analysera for tecken pa att
kungen blev sett pa som en prast eller kunde ha prastlig funktion. | dikter moter vi tankvarda

strofer dar tolkningen &r ambivalent;

D& kommer en annan,
annu maktigare,

hans namn jag dock icke
namna vagar;

fa kunna langre

framat se,

an Oden skall

ulven mota."

Denna strof ar hamtad ur V6luspa, vers 45, och visar att nagon annan skall komma, som &r
storre an Odin. Detta kan tolkas som att det ar Jesus Kristus som &r pa vdg. Gro Steinsland
ar kritiskt till denna tolkning dven om den &r allmént accepterad. Hon argumenterar med att

Kristus inte passar in i kontexten da diktarens ordbruk och idéer omhandhar forkristen
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mytologi.* Det ar forsavitt riktig att majoriteten av skickelserna som vi méter i V6luspa ar
hamtade fran den forkristna mytologin, men det ar inte i sig sjalv ett bevis pa att skickelsen
inte kan vara Kristus. Efter det officiella inférandet av kristendom i Skandinavien fortsatte
norron religion att leva vidare sida vid sida om kristendomen i flera hundra ar. Detta finner
vi spar av i stavkyrkors utsmyckning som ar uppférda pa 1000- och 1100-talet, gravar, och
texter. Snorres kungasagor kan argumenteras for att bara spar av bade forkristen- och kristen

tro. Darmed skulle

D4 kommer en annan,
annu maktigare,
hans namn jag dock icke

namna vagar

kunna visa till Kristus utan att resten av texten inte omtalar kristna personer eller symboler.
Vi vet ocksa att norron tro var en polyteism, sa den kristna guden har antagligen varit en av
flera gudar under en 6vergangsperiod fran norron till kristen tro, och fran polyteism till

monoteism.

Denne okénda, annu maktigare an Odin, skulle ocksa kunna visa den nya tidsalderns

harskarideal.**

Denna vers &r det sista i VOluspa och sjélva kontexten ar kungsideologi.
Darmed kan texten tolkas som att ett nytt ideal &r pa vag in, och att detta ideal ar baserat pa

en kristen kungaideologi.

Jag &r inte enig med Steinsland om att denna andra inte kan vara Kristus bara for att det ar
en norron beréttelse. Som jag tidigare har skrivit blev de norrona texterna nedskrivna forst
pa 1200-talet. Det kan darfor vara sa att denna text inte ar ordagrann som den ursprungliga
dikten fran Véluspa. Andringar kan ha blivit gjorda av manniskor i som lever i ett samhélle
dar kristendomen ar radande for att dikten skall passa in. Det kan ocksa vara en fraga om
tolkning, kanske har man missforstatt texten som blivit muntligt 6verlamnad. Det jag menar
ar den mest troliga forklaringen om texten har blivit omskriven fran den muntliga versionen
ar att man har dnskat visa att de hedniska manniskorna i forkristen tid blev varslade om
Kristus, och genom att eventuellt andra pa muntliga dikter blev det mojligt att tolka dikten

pa detta satt. Men det ar heller inte omojligt att dikten ar atergiven i skriftlig form

%0 Steinsland (1991:293)
! Steinsland (1991:302)
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nagorlunda lik som i muntlig form. Vi vet att det var kontakt mellan Nordeuropa och det
kristna Sydeuropa manga hundra ar fore Skandinavien blev kristet. Darfor kan detta dikt,
som antagligen har ett germanskt ursprung, ha kommit hit, eller uppstatt har, lange innan det
blev nedskrivet pa 1200-talet. Darfor ar det mojligt att det &r ett forkristet dikt som varslar

om att kristendomen &r under uppseglande i Skandinavien.

Snorres Kungasagor

Det finns flera avsnitt som kan tyda pa att kungen var sakral. Snorre beskriver i
Ynglingasaga hur kung Dag i det artonde vers offrar en galt for att kunna fa reda pa var hans

fagel har tagit vagen. Enligt Snorre var Dag sa vis att han forstod fagelspraket;

Kong Dag ble ille ved fordi spurven ikke kom hjem; han offret en galt for & sparre, og fikk det

svar at spurven hans var drept p Vorve.*

Kungen offrade alltsa en galt for att antingen fa dvernaturliga krafter, eller for att komma i
kontakt med det gudomliga. En annan mojlighet ar att han 6nskade omvandla ekonomisk
makt till politisk makt, det vill sdga kopa sig egenskaper. Det ar mojligt att Snorre aterger
den muntliga levningen som den har blivit dverlamnad till honom, och att det utan
omskrivningar visar att kungen kunde utfora offerritualer i den forkristna perioden, men att
det darmed inte &r sagt att kungen kunde det under 1200-talet. Men det &r intressant att fraga
sig varfor Snorre har valt att ta med denna passage om den endast visar en hednisk ritual?
Majligen ar det en forkristen framstéllning som samtidigt visar tankar som fortsatte existera
i det medeltida samhallet. Om kungen kunde ha prastliga funktioner under medeltiden, sa
skulle denna linje antingen kunna visa en kontinuitet i historien, eller rent av kunna vara en
medeltida framstéllning som inte nédvandigtvis existerade under forkristen tid. Dock visar
andra skriftliga kallor*® (men de &r nedskrivna frdn muntliga 6verlevningar) att kungen hade
prastliga funktioner under forkristen tid, sa det ar en viss sannolikhet for att Snorre har valt
att ta med denna linje fOr att den passar in i den kungsideologi han dnskar férmedla. Linjen
kan darmed kunna indikera att kungen hade mojlighet att utféra offerceremonier dven under

1200-talet. Det att kungen utfor religiosa ritualer kan ocksa tolkas som att han énskar kdpa

2 Snorre, s. 16
* Historia Norwegia
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sig makt och stotta hos kyrkan. Under vikingatiden omvandlades ekonomisk makt till

politisk makt via ett gdva-utvaxlingssystem mellan hovdingen och bonderna. Detta monster
skulle vi kunna se nar kungen genom att offra gavor av varde skanker kyrkan stora summor,
och darmed far omvandlat sin ekonomiska makt till politisk makt. Darmed behover inte det

faktum att kungen gav gavor betyda att han blev sett pa som en prast eller som helig.

En sparv i sig sjalv ar inte viktig, men om vi l&ser texten kan vi se att sparven fungerar som
ett medium for kung Dag**, och nar sparven forsvinner blir ett viktigt medium som gor
kungen i stand att tolka varlden ocksa borta. Darfor kan offringen av galten for att kunna
finna ut mer om sparvens forsvinnande ses som en handling for att I6sa en kris for
kungaddmet. En rituell offring i detta sammanhang ses som en viktig handling och funktion

till en kung som besitter Gvernaturliga krafter och star i kontakt med en hogre makt.

Ett annat intressant fall & nar Snorre ndmner kung Granmar. Handelsen blir inte ndmnd i
andra kallor som Ynglingatal eller Historia Norwegiz, sa det ar en viss mojlighet for att det

ar Snorre sjalv som har gett upphov till texten. Den &r som foljer;

Varen etter tok Granmar til Uppsala og blotet for fred om sommeren, som skikk var; da falt

spadommen for ham slik at det s& ut som om han ikke skulle leve lenge. Han vendte da hjem i

riket sitt.45

Till skillnad fran kung Dag sa verkar det som om kung Granmar offrar som en del av en
kalendarisk ordning, och inte for att avvérja ett hot mot riket. Oavsett s utfor kungen en
rituell ceremoni, och det ar endast i Snorres text vi finner information om denna héndelse.
Detta indikerar att han onskar framstélla kungen som en person som kan och skall detta,

utan att vi med sakerhet kan veta att detta var Snorres intention.

Snorre framstaller kungen som en prést néar han skriver om kungarna Dag och Granmar. Det
kan vara flera orsaker till dessa framstéllningar, antingen har Snorre valt att nedskriva de
faktiska muntliga levningarna sa som de var, men da uppstar fragan om varfor Snorre skulle
vilja aterge norréna berattningar som ar forkristna. Ett alternativ ar att de forkristna

berattelserna passar med den kristna kungaideologin och den syn pa kungen som man 6nskar

* Sundquist (1991:220)
*® Snorri, s. 33

39



férmedla. Men ett annat forslag ar att Snorre har omskrivit de muntliga forkristna
berattelserna och lagt till kristna element som att kungen stod i kontakt med det gudomliga

och kunde upptrada i prasters position.

Kungaspegeln

Utforandet av ritualer kan ocksa ses som ett argument for att kungen antingen ar en gud,
eller star i kontakt med en hogra makt, det vill saga ar forbindelsen mellan vanligt folk och
en hogre gudomlighet. | Kungsspegeln ar den viktigaste funktionen till kungen att vara
Guds stéllforetradande pa jorden, och den egenskap som vardesattes hogst for kungen var
dygd. Han skulle meditera stora delar av dygnet, till och med natten skulle anvandas till
detta. Meditera var inte en aktivitet som de flesta manniskor dgnade sig at under 1200-talet.
Det faktum att kungen skulle ha beskaffat sig med en syssla som var forbehallet gestliga kan
tyda pa att kungen i nagon grad kunde anses ha prastliga funktioner, eller att det i varje fall

inte var ett tydligt skilje mellan gestliga och kungen.

| kungabonen star det att kungen har ansvar for Guds folk. Det r inte specificerat om detta
géller i det varldsliga eller kyrkliga samhallet. Det kan vara flera orsaker till detta, det var
inte nédvandigtvis en tydlig skillnad mellan detta nér begreppen blev utformade i
karolingisk tid*®, och det varldsliga och andliga samhallet hade d4 inte ett tydligt skilje
mellan sig. Om detta ar tillfalle under 1200-talet vet vi inte, men det & mojligt. 1 sa fall
skulle det kunna vara sa att kungen forvantas styra folket bade i egenskap av kung, men
ocksa ha en prastlig funktion. Motargumentet &r att det under och efter Investiturstriden,
som officiellt pAgick mellan ca 1075 och 1122, utvecklades ett nytt begrepp, ecclesia, som
kom att anvandas om den kyrkliga delen av samhéllet. Med denna uppdelning fick kungen
inte nagon speciell betydning pa grundlag av att vara kung. Utéver 1200-talet fick kungen
mer varldslig makt och behtvde i mindre grad forlita sig pa kyrkan for att legitimera sin

position, och behovet fér ecclesia-begreppet blir mindre.*’

Hakon Hakonssons saga

% Karolinerriket kring 800-talet
" Bagge (1979:278)
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| de tva sista kapitlen i Hakon Hakonssons saga star det att kungen byggde kyrkor. Detta
skulle kunna betyda att kungen stod i kontakt med gud eller hade en préstlig funktion. Men
mest sannolikt var byggandet av kyrkor ett satt for kungen att bade demonstrera sin makt och
rikedom, och samtidigt anvanda sig av gava-systemet. Genom att lata bygga kyrkor kunde han
omvandla ekonomisk makt till politisk makt da han skapar allianser till kyrkan genom
donationer. Detta utvaxlande av gavor for att skapa allianser eller omvandla ekonomisk makt
till politisk makt hade redan existerat i flera hundra ar.

Jag har inte funnit andra avsnitt i Hakon Hakonssons saga som kan tyda pa att kungen hade en
funktion som prast. Forklaringarna till detta kan vara flera, till exempel att kungen och kyrkan
vid det tidspunkt da sagan blev nedskrivet hade specialiserat sig pa olika samhallsfunktioner,
det vill sdga att kyrkan tog sig av den prastliga funktionerna och att det darfor inte var behov
for kungen att utratta religiosa ceremonier eller pa annat satt upptrada som en geistlig. Vidare
kan det tinkas att i takt med att den kristna kungaideologin blivit implementerad i det norska
och islandska samhallet sa fanns det andra verktyg for att legitimera kungens makt an att ge
honom en prastlig funktion. Den kristna kungaideologin foresprakade att kungen fatt sin makt
fran Gud och darmed innehade ett &mbete som han skulle forvalta. Kyrkan a sin sida skulle ta
sig av de religitsa aspekterna. Vi ser ocksa att Hakon Hakonssons saga i storre grad an de
andra texterna som analyseras i denna uppsats ar mer byrakratisk i sin framstéllning, den ar ett
bestallningsverk av en samtidssaga som i stor grad bygger pa skriftliga kallor fran sin samtid,
och det kan verka som att kungen haft fullt upp med att utfora sitt ambete, och darfor ar det fa

inslag av mirakel eller att kungen pa andra sétt tar del i de kristna ritualerna.

Konklusion

Detta kapitel har undersdkt om kungen kunde anses ha en funktion som prast. I de forkristna
muntliga levningarna finner vi framstéllningar av kungen som en prést eller som en person
med prastlig funktion. Forklaringen pa detta kan vara att religion och samhélle var mer
sammanflatade i den forkristna perioden. Religion genomsyrade samhéllet ocksa under 1200-
talet, men staten blev i storre grad skild fran kyrkan, och medan kyrkan tog sig av de religiosa
aspekterna i samhéllet sa arbetade kungen i storre grad med lovgivande och utévande makt.

Darfor blir det mindre vanligt att kungen utférde religiosa ritualer i sitt @mbete som kung,
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men han deltog i nagra av dessa ceremonier for att visa att han stod over folket, och darmed

for att legitimera sin makt. Detta skall jag genomga mer i kapitel 4.

Genom att legitimera kungens makt som ett d&mbete givet av Gud direkt, kunde kungen
fokusera pa att styra samhallet, medan kyrkan tog sig av de religiosa aspekterna som de
geistliga fick utdva. Det var sjalvklart en blandning av kyrka och stat i samhéllet, lagarna
baserades pa den kristna tron och skatt betalades till bade kyrka och stat. Men kungens
religiosa funktion gick gradvis over till kyrkan. Detta menar jag ar en av forklaringarna pa
varfor det ar fler tecken pa att kungen hade en forkristen tid &n under 1200-talet. Men det kan
ocksa tankas att det var kyrkan som énskade markera denna skillnad mellan kungen som en
utovare av statlig makt, och kungen som en geistlig. Om kungen skulle ges for mycket makt,
bade som harskare och religios ledare, skulle det bli svarare for kyrkan att forsvara sin egen
position i samhéllet. Darfor kan det tankas att det &r kyrkan, som efter att ha opererat for att
infora en kristen kungaideologi i Norge och pa Island tillsammans med kungen, behéver
arbeta for att sakra att kungen inte far en alltfor sakral stallning. Om det tidigare funnits idéer
om en sakral kung i den norréna perioden dar kungen hade préstliga funktioner fasas dessa ut.
Men det kan ocksa tankas att kungen inte hade préastliga funktioner i forkristen tid, utan att
detta ar senare omskrivningar eller tolkningar som gjorts under 1200-talet nar de muntliga
kéllorna blivit nedskrivna. Jag menar dock att det ar mest troligt att kungen har haft en
prastlig funktion i den forkristna perioden, men att dessa funktioner gradvis har éverforts till
de geistliga under medeltiden for att skapa en maktbalans mellan kyrka och stat. De kéllor jag
har sett pa stottar denna forklaring da det ar spar av att kungen hade préastliga funktioner i
forkristen tid, men inte i de samtidskéllor jag har studerat. Det &r darfor inget som tyder pa att
kungen hade en funktion som prast under 1200-talet, och det kan darfor heller inte anvéndas
som ett argument for att kungen blev sett pa som helig med utgangspunkt i min tidigare
fastslagna definition. Denna konklusion &r pa linje med Claus Krag som heller inte finner spar
efter en sakral kung i Norge eller pa Island pa 1200-talet.

42



Kapitel 3

| detta kapitel skall vi undersoka om kungen blev uppfattad att kunna paverka fertiliteten i
jordbruket, antingen genom att sta i kontakt med Gud, eller genom att sjélv vara en slags
jordisk inkarnation av en gud. Eftersom ett satt for folket att eventuellt kunna fa kungen till att
paverka jordbruksfertiliteten var att ge honom gavor, blir tva av kriterierna fran min definition
behandlat i detta kapitel da de kan vara beroende av varandra; Kungen har méjlighet att
paverka fertiliteten i jordbruket samt Befolkningen utvéxlar gavor med kungen med
utgangspunkt i att de énskar att kungen skall astadkomma goda villkor for avlingarna. Vi
skall bade analysera texterna efter sagnen om att kungen paverkade jordbruksfertiliteten eller
vadret for att indirekt kunna inverka pa avlingarna, eller efter handelser dar han i egenskap av
att sta i kontakt med det gudomliga pa ett eller annat satt utforde mirakel som gav battre eller
fler skordar. Vidare &r det intressant att se pa om kungen utforde offerceremonier. Detta
skulle i sa fall kunna tolkas som att kungen var helig, men ocksa som att han omvandlade

ekonomisk makt till politisk makt.

3.1 Kungen har maéjlighet att paverka fertiliteten i jordbruket

Symbolik var vanligt under medeltiden, och genom att se efter motiv som ofta forbands med
kungen och ocksa det sakrala, sa kan vi eventuellt tolka detta som att samma symbol
betyder att de objekt som ses tillsammans med subjektet da far en del av dennes betydning.
Problemet &r att det inte alltid kan sattas ett likhetstecken mellan subjekt och objekt, samt att
symboler kan tolkas i flera olika rattningar eller ha mer &n en betydning. Till trots skall vi se

pa nagra av de vanligaste symbolerna, och hur de skulle kunna tolkas.

Skirnismal

Det &r flera symboler som gar igen i Skirnismal; dpple, ring och stav. Aven om texten har
funnits sedan 800-talet, sa menar nagra forskare att en del av symbolerna har tillkommit,
eller fatt en storre viktlaggning, forst nar texten nedtecknades pa 1200-talet, och saledes béar
pragling av medeltidens sprak- och symbolbruk. Det diskuteras om dessa mytologiska

symboler har en ikonografisk betydning som hérskartecken i kungaideologin.
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Sophus Bugge argumenterar for att dpplen med den betydningen att de ar symboler for
fruktbarhet ar en relativt sen symbol i norrén mytologi*® och menar att den idén om dem
snarare kommer fran andra delar av Europa. Speciellt irlandska folkhistorier blir framdraget
som exempel, och dessa i sin tur &r ofta nedskrivna i kloster och har sitt ursprung i de
judiska-kristna nedteckningarna om Edens hage. Har representerar de fruktbarhet eller
kungasoner. Darmed skulle dpplet i Skirnismal kunna vara en senare tillaggelse, eller ha fatt
vidlagts en storre betydning for att man dnskade att koppla de norréna berattningarna till en
kristen kung. Det finns motargument mot detta, bland annat ar det fullt méjligt att
méanniskorna i Norden kénde till applet och forknippade det med specifika egenskaper redan
innan medeltiden, och saledes redan la vikt vid det i den norréna mytologin. Dock var &pplet
en viktig ikonografisk symbol for europeiska harskare redan under antiken, och eftersom det
var en kulturell utvéxling mellan Norden och resten av Europa redan under vikingatiden sa
ar det fullt mojligt att detta var kant i Norden och av forfattaren till Skirnismal. Kungar lat
avbilda sig med dpplet som en symbol pa sin dverlagsenhet. Oavsett om &pplet ar en éldre
eller nyare del ved nedtecknandet av texten sa ar det intressant att forfattaren har tagit med
denna del, och det kan tyda pa att han forsokte knyta kungen till en fruktbarhetsideologi.
Fragan ar da nar applet som symbol har kommit in i berattelsen, fanns det redan med under
forkristen tid, eller &r det en senare konstruktion? Och har applet som symbol i sa fall haft

samma betydning bade i den norrona och kristna epoken?

Kungasagorna

I Ynglingasagans 33:e vers skriver Snorre att;

I hans dager var det gode &ringer i Svitjod*®, Anund var en konge sa vennesal som fa.>

Snorre skriver att det var goda avlingar under den tid som Anund var kung. Vi vet inte om
de goda avlingarna beror pa kungen, men det & majligt att tolka det sa. | sa fall skulle detta
kunna indikera att avlingarna har ett sammanhang med kungens mojlighet att paverka
fertiliteten i samhéllet, vilket skulle kunna vara ett uttryck for att han ar helig, eller star i
kontakt med hogre makter och indirekt kan paverka fertiliteten i jordbruket. Denna

*8 Steinsland (1991:135)
*% Svitjord var antaglingen Ryssland.
%0 Snorres kongesagaer, s 28
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framstallning av kungen som en person som kunde ge goda skordar kan vara bade ett
uttryck fér medeltida kungaideologi, men skulle ocksé kunna vara en forkristen idé>" som
Snorre for vidare. Oavsett sa kan det argumenteras for att kungen blev forvantad att kunna
paverka fertiliteten i jordbruket pa 1200-talet eftersom Snorre véljer att aterge denna
kunskap, det vill séga att den passar med forestaliningen om kungen som man hade pa

1200-talet, &ven om det skulle vara en tanke fran forkristen tid.

Kungaspegeln

Jag har inte lyckats finna nagot konkret i Kungaspegeln som visar till att kungen skulle
kunna paverka jordbruksfertiliteten. Dock namns en slags naturlara som modell for hur
kungen skall handla. Kungen skall vaka 6ver manniskorna, pa samma satt som Gud vakar
over naturen.>® | kdpmansbolken star det beskrivet hur naturen ar byggd upp och att allt och
alla har sin plats och funktion. I det férsta naturavsnittet (7.10-13.6) beskrivs hur ordningen
harskar i naturen och att alla skapningar, inkluderat méanniskan, har sin bestamda plats och
skall foga sig under Gud. Vidare forklaras att alla ménniskor skall lara sig genom att
betrakta naturen och erkanna Guds vagar.>® Ocksa kungen skall be, och eftersom han
representerar Gud pa jorden, skall han regera genom att studera naturen. Det str inte
explicit att kungen skall be for att kunna paverka jordbrukets fruktbarhet, men han skall ta
utgangspunkt i naturen nar han skall be eller styra samhéllet. Detta lamnar det 6ppet for
manga tolkningar, bade att kungen tros kunna paverka fruktbarheten, eller att han inte

nddvandigtvis kan det.

Hakon Hakonssons saga

Det aret Hakon Hakonsson blev kront till kung star omtalat som ett speciellt &r i hans saga.
Det &r ett av fa stallen i sagan dar mirakel blir namnt, i vrigt ar de néstan hela sagan byggd
pa skriftliga kallor och handlar om handelser som kan kontrolleras i andra texter, till
exempel brev, lagar och kontrakter. Darfor ar det intressant att notera sig att miraklet &r att
finna nar hans kroning skall beskrivas. Det kan tyda pa att kroningen var mycket viktig.
Sjélva kréningsceremonin star det inte mycket om, men handelser i naturen som forfattaren

menar ar en konsekvens av att kungen kronas ar beskriven. Detta kan tolkas som att man

*! Hultgérd 1993
%2 Bagge (1979:206)
%% Bagge (1979:212)
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antingen trodde att kungen kunde paverka jordbruksfertiliteten genom att vara hojd 6ver
folket och sta i kontakt med det gudomliga, eller att man dnskade fa manniskor till att tro
detta. Jordbruksfertiliteten har genom historien varit viktig i de flesta kulturer eftersom mat
var ett grundlaggande basbehov som behévde tdckas. En hdrskare som lat befolkningen
svalta var opopular. Sa genom att forfattaren skriver att kungen kunde paverka
jordbruksfertiliteten, och det pa ett positivt satt, blev kanske sett pa som avgérande for att
folket skulle godta honom som rattmassig hérskare. Att handelsen kopplas till sjalva
kroningen, till trots av att kungen redan styrde landet, kan tolkas som att Gud gav sitt
slutgiltiga bevis pa att kungen var den rétta att inneha sitt ambete.

Vi kan l&sa foljande;

Gjeve menn med glede hilste
det gode ar da treer og fugler
to ganger bar i samme sommer,

synlig tegn pa kongens hede.

Detta betyder att det dret Hakan blev kung blev ett ovanligt bra ar for jordbruket. Traden bar
frukt tva ganger och faglarna la dgg tva ganger. Detta kan utdjupas som att kungen hade Gud
pa sin sida, och att det bara fanns en rattmaktig kung. Guds nade gjorde darfor att
jordbruksfertiliteten 6kade, och kungen kan darfor ha ansetts ha kunnat paverka avlingarna i

egenskap av att vara guds utvalda stallforetradare pa jorden, det vill saga helig.

Det ar ytterligare en passage;

Treer blomstret
Tvende ganger
-tro mitt ord-
pé én sommer,
og villfugl
verpet atter
sine egg

i sommervarmen,
da arekjeer

enehersker

kaltes ved

46



kongenavnet,
og hans lykke,
lov og heder
vokse fikk
fritt til topps

Det star att traden blommade tva ganger, och att vildfaglar varpte tva ganger pa en sommar.
Pa detta satt skulle kungen alltsa ha forlangt sasongen, och fatt alla faglar till att bli befruktade
en extra gang, vilket ar omgjligt. Det &r intressant att det inte & det manniskoskapade
jordbrukssysmet som blir paverkat, utan den vilda naturen, som méanniskor inte rader over.

Vidare kan vi lasa att;

Hvermann sa

at sol og stjerner
hilste glad
hedersnavnet
som ble gitt

til gjevingen

pa himmelbund

havomkranset®

Denna sista vers handlar inte om jordbruket, men &r knuten samman eftersom slutraderna i
forra versen berattar att den vilda naturen blev paverkad av kungens kréning, och slutversen
visar att ocksa himlen och universumet, som ar en del av naturen som manniskan inte kan

paverka, ocksa blev affekterat av kungens kréning.

3.2 Befolkningen utvaxlar gavor med kungen med utgangspunkt i att de énskar att

kungen skall astadkomma goda villkor for avlingarna.

Skirnismal
Aktenskapet mellan Frej och Gerd i Skirnismal reglerar inte direkt en gavoutvéxling, men

om vi véljer att se det i ett vidgat perspektiv kan vi tyda det som att det handlar om att inga

> Hékon Hakonsson saga, s.46-47
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en allians. Frej ar en Gud, och han gifter sig med en jatte. De far avkom tillsammans, sonen
Fjolnir, som ocksa omtalas i Snorres kungasagor. Avkommet &r normalt, vilket skulle kunna
betyda att det &r accepterat att inga allianser for en kung med en kvinna av lagre bord, men
inte omvant. Nar det omvénda sker i mytologiska berattelser, blir avkommet ofta en person
som har ddelaggande egenskaper, till exempel Loke. Darmed kan dikten vara med pa att
visa att alliansingaelser dar mannen &r av hogre bord ar socialt accepterat, och att kungen
anses ha denna ratt. Om det kan tolkas som att kungen ar heligt kan diskuteras, men det sker
en form for flyttning av politisk makt vid en alliansingaelser, och dikten ar med pa att

legitimera denna 6verforing av makt.

Kungasagorna

Snorre skriver i den attonde versen i Ynglingasaga att;

I hele Svitjod gav de Odin skatt, en penning for hver nese, og han skulle verge landet for dem

mot ufred og blote for dem til godt &r.>

Kungen skulle motta pengar for att i utbyte ge folket beskydd mot yttre faror. Denna
gavoutvéxling kan ses pa som en omgoring fran ekonomisk till politisk makt. Kungen kunde
inneha en armé som han tog betalt for att anvanda. Men det star inte skrivet om han hade
denna armé, sa det ar mojligt att manniskorna skulle ge kungen gavor for att han skulle
anvénda sina 6vernaturliga krafter for att forsvara dem mot yttre fiender. Vi vet inte om
denna strof ar en levning fran de forkristna kéllorna, en omskrivning av Snorre, eller om han
helt sjalv har kommit upp med denna linje. Oavsett sa star den dar, och hade den inte passat
med den bild Snorre énskar férmedla sa hade den antagligen censurerats bort. Darfor sager
linjen oss nagot om vad 1200-talets skriftliga kéllor 6nskar formedla. 1 ett annat stycke
hérledes kungen tillbaka till Odin i slaktleden, och genom att skriva att alla méanniskor
offrade till Odin, kan man ocksa legitimera varfor de fortsatt skall offra eller pa annat sett ge
ekonomisk eller politisk stotta till kungen. Han &r i slakt med Odin, och han &r ocksa en
slags halvgud pa jorden, alternativt har han fatt sitt &mbete fran en gud, och skall darfor
offras till eller motta gavor. Gavoutvaxling som ett politiskt verktyg for att omvandla
ekonomisk makt till politisk makt, det vill sdga kopa sig stotta, var vanligt under

vikingatiden och levde antagligen vidare i det medeltida samhallet. Kungen och hans

% Snorre, s. 9
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undersatar var alltsa beroende av varandra, och det a&r mycket mojligt att Snorre har 6nskat
formedla detta system som antagligen fortfarande genomsyrade samhallet pa 1200-talet.
Dérmed kan det tankas att strofen har en forkristen upphov, och att Snorre valt att ta den
med eftersom den bidrar till att uppratthalla och legitimera en karakter i samhallet som

redan existerar.

Kungaspegeln

Jag har inte funnit nagot som indikerar hur en eventuell gavoutvaxling skulle forega i
Kungaspegeln, och det var heller inte forvantat eftersom Kungaspegeln &r en text som
regalerar andra saker an detta. Eftersom kungen har fatt sin makt fran Gud behéver han
nddvandigtvis inte omvandla ekonomisk makt till politisk makt, och darmed blir det heller

inte viktigt att klargdra hur detta skall regleras i texten.

Sammanfattning

Det ar mojligt att finna passager eller indikationer pa att kungen blev framstalld som att
kunna paverka jordbruksfertiliteten bade i de forkristna texterna och i sagorna. Den enda
text dar jag inte hittar indikationer pa att kungen kunde paverka jordbruksfertiliteten ar i
Kungaspegeln. Detta reser flera fragor och alternativa forklaringar. Ar framstallningen av
kungen som en person som kan paverka jordbruksfertiliteten en forkristen eller kristen idé?
Om det &r en forkristen idé, varfor blir den da vidareford? En forklaring skulle kunna vara
att den mentala forestallningen om kungen som en person med dessa egenskaper ar sa
utbred i befolkningen sedan forkristen tid att det ar enkelt att vidarefora den, den anses vara
sa vanlig att ingen vill fa for sig att ifragasatta detta. Vidare kan det ha varit ett vanligt
argument for att kungen ar helig och ar legitim till sin sérstallda position i samhéllet, att det
blir naturligt att omtala detta i flera kungasagor och andra skriftliga verk. Orsaken till att
jordbruksfertiliteten inte namns i Kungaspegeln kan vara att boken inte fokuserar pa den
aspekten av kungen som helig eftersom det anses vara allménkunskap att kungen kan
paverka jordbruket, och darfor fokuserar man istéllet pa de juridiska aspekterna av kungens
ambete, och anvénder historiska argument, till exempel bibliska héndelser, for att forklara
varfor kungen star 6ver andra manniskor. Jag menar att det antagligen fanns en syn pa
kungen som en person som hade mojlighet att kunna paverka jordbruksfertiliteten redan i
det forkristna Norge och Island eftersom det star omtalat bade i forkristna och kristna
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berattelser. Det ar inte utmérkande for den kristna kungaideologin sjalv att kungen skulle ha
mandat till detta, och hade det brutit med den kristna kungaideologin i for stor grad sa hade
dessa passager censurerats bort nar de muntliga kéllorna skulle transkriberas till skriftsprak.
Det kan vara sa att det ar nya idéer som blir infort samtidigt som kristendomen, men andra
typer av kéllor sasom arkeologiska rester och runskrift tyder pa att det har existerat en
fertilitetskultur i det forkristna Skandinavien. Men dessa gamla idéer bryter inte med
kristendomen, utan ar kanske rent av med pa att legitimera kungen som en rattmassig
harskare, och darfor blir de passager som visar att kungen kunde paverka

jordbruksfertiliteten, vidareford under 1200-talet.

50



Kapitel 4

En av punkterna i definitionen for att kungen var helig ar att han hade ett eget uppsatt med
regler som han skulle folja eftersom han stod éver andra ménniskor i den varldsliga hierarkin
och var ett bindled mellan folket och Gud. Jag skall darfér underséka om vi kan finna egna
regler berdknade pa kungen i mina kéllor, och avsnitt som visade att kungen genomférde olika
typer av ceremonier. Orsaken till att bada punkterna fran min definition; Kungen har ett eget
uppsatt med regler samt Kungen utfor olika ceremonier; kroning, offring blir diskuterade i
samma kapitel &r att regler och ceremonier ofta hangde samman. Nagra regler kan bli nastan
som ritualer eftersom de forvantas foljas precist, och avvik ar otankbara. Nagra regler mast
ocksa efterfoljas i en bestamd ordning, och avstandet mellan regler och ritualer blir da tunn.

4.1 Kungen har ett eget uppsatt med regler

Kungasagorna

Snorre gor redo for att kungen under ceremoniala fester i Norge och Ryssland skulle
uppfora sig pa ett bestamt satt med hansyn till att han var kung. Han skulle bland annat sitta
pa en upphdjd tron. Detta blir beskrivet i redogorelsen for fester i Tranderlag.®® Ocksé hur
han skulle ata och dricka var viktigt. Att det fanns seder fér manniskor som tillhérde de
olika samhallsklasserna var i och for sig inte unikt varken for omradet eller ocksa
tidsepoken. Men det &r intressant att se att se att kungen skulle vara placerad pa ett bestamt
punkt i rummet, namligen pa tronen, och darmed vara upphojd 6ver alla andra. Det kan dras
paralleller till att gud sitter pa en tron och ar hojd éver folket, och har egna regler som han

foljer.

Kungen skulle ocksa ga pa en rod matta. Detta var for att beskydda graset eftersom kungen
var helig och graset kanske inte skulle gro igen om kungen trampat pa det. Seden med en
rod matta lever kvar an i vara dagar och anses vara hogtidlig, aven om dess original

betydning har fallit bort.

Kungaspegeln

%8 Sundqvist (1991:209)
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Kungen var hojd over folket, och detta kommer till uttryck flera stéllen i Kungaspegeln. Till
skillnad fran andra manniskor skall kungen anvanda stora delar av dygnet till att meditera.
Han skulle ocksa befatta sig med sysslor sasom att uppratthalla ordning i samhéllet och vara
den démande och utdvande kraften i sitt &mbete som Guds stallféretradande pa jorden. Till
skillnad fran Kungasagorna sa star det inte explicit forklarat hur kungen skulle uppfora sig
under festligheter eller ceremonier, ej heller hur han skulle placeras. Men boken &r en
avhandling som i forsta hand tar for sig hur och varfor kungen har den makt och position i

samhéllet som han har, samt hur han skall utéva denna makt.

Kungen skall inga aktenskap, det ar av vikt eftersom han skall bygga allianser och skaffa sig
séner som kan arva tronen. Tronarvarlagen fran 1163 visar att det ar av vikt att kungen far
attlingar, och dessa dikter a&r med pa att bygga upp bilden av kungen som helig, hans ratt till
tronen, samt att hans soner skall &rva tronen och dess makt eftersom de dr av samma blod

som kungen.

4.2 Kungen utfor olika ceremonier; kréning, offring.

Ceremonier

Kroningen av kungen som en del av en kristen ceremoni blev vanlig pa 1200-talet. Da blev
ocksa den kanoniska laggivningen vanlig. Kréningen skulle forega av en biskop och detta
var inspirerat fran andra, sydligare europeiska kungadémen. Andra ceremonier som kungen
skulle kunna utfora eller vara en del av ar offring, och det finns det flera exempel pd. Som
tidigare namnt under kungens funktion som prast sa blir bade kung Dag och kung Granmar
omtalade nar de utfor rituella handlingar i form av offring. Kung Dag gor det for att sékra
kungadémet mot forestaende faror nar han offrar en galt for att finna sitt medium, medan
kung Granmar gor det som en del av en rituell kalender. Vi skall har se vidare pa sjalva

ceremonierna, hur och varfor de genomférdes.

Eddadikterna

Ceremonier som kroning och offring blir inte omtalat, daremot &r det fokus pa
aktenskapsingaelse, nagot som kan tolkas som att det &r det vi finner rester av i de norréna
muntliga 6verlevningarna, och darmed &r det som textforfattarna har byggt pa nar de har
nedtecknat dessa dverlamningar. Det ar mojligt att det helt enkelt inte har varit en fokus pa
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att kungen skall utféra dessa ceremonier under 1200-talet, och forfattaren har darfor inte
haft nagot intresse av att nedteckna detta, eller omskriva texterna for att kunna legitimera
kungens makt i forhallande till detta. Nar vi laser dessa texter ar det framst hieros gamos
och kungens genealogi som har varit i centrum, vilket jag skall diskutera i ett senare kapitel.
Att vi inte finner nagra ceremonier omtalade betyder inte att kungen inte utforde dem, eller
var med pa att framstélla kungen som helig, men de kan ha varit av underordnad vikt. Det
kan ocksa vara sa att de ceremonier som blev vidareférde i de muntliga traditionerna
avviker i sa stor grad fran de kristna idealen att de har blivit uteslutna under
oversattningsarbetet fran muntlig till skriftlig framstallning, det vill saga att ceremonierna
censurerades bort. Det kan ocksa vara sa att de ceremonier som &r viktiga i den kristna
kungaideologin inte existerade i det forkristna samhéllet, och att kungen inte legitimerade
sin makt med hjalp av den typa av ceremonier och symbolanvandning. | sa fall skulle det
inte finnas nagot att skriva ner, och 1200-talsforfattarna har heller inte gjort sig besvéret att

dikta upp dessa handelser.

Kungaspegeln

| Kungaspegeln star det att kungen maste vara medveten om sin makt och sin upphdéjda
position, och att han darfor skall folja ett uppsétt med ritualer och symboler for att
demonstrera sin hoga position i samhallet. Kréningsceremonin var en viktig del av detta,
men Kungaspegeln poéngterar att en kung som dnnu inte blivit kérnad dnda var Herrens
salvade, det vill saga att det inte var ceremonin i sig sjalv som legitimerade kungens makt,
utan det att han fatt detta &mbete frn Gud sjalv.”” Det innebér att kungen inte absolut var
tvungen att krénas, men blev detta som ett led i att framstélla honom som gudomlig och
upphojd over folket. Kungaspegeln anvandes som ett slags riktverk for hur kungen skulle
upptrada, i tillagg till att vara ett propagandaverk for kungen. Vi finner flera exempel pa
detta i Hakon Hakonssons saga nedanfor.

Det ar mojligt att finna spar av salvning i Kungaspegeln, dven om detta ar omdiskuterat. Det
ar framst tva inslag som skulle kunna tyda pa detta; | kungabonen kan delar tolkas som ett
slags kroningsritual, och uttrycket kristr drottins (Herrens salvade) som &ndvénds om

kungen skulle kunna betyda att det forutsatts att kungen &r salvad.?®

> Bagge (1979)
%8 Bagge, Sverre (1979:86)
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Tolkningen av kungabdnen som en typ av kroningsritual kan anvéndas som ett argument for
att det fanns en uppfattning av kungen som helig och att han darfor skulle utfora eller delta i
ceremonier som var forbehallet honom. I kréningsritualen kan vi ldsa; Du blir forandret til
et annet menneske. Detta kan tolkas som att kréningen gav kungen en sarstéallning och
egenskaper som inte kunde tas ifran honom. Han slutade vara en vanlig manniska, och blev

en kung med ett ambete givet av Gud,* och skulle sta till ansvar endast for Gud.

Ordbruket som henspelar pa att kungen &r salvad behover inte betyda att kungen &r det. Det
kan vara ett ordbruk som forfattaren anvander sig av eftersom han &r en lard person och
darfor tar efter andra europeiska kungadémens ordbruk. Men det kan ocksa vara sa att det
forutsattes att kungen var salvad eller kront, och eftersom kungen star omtalad i texten som
detta, sa skulle kéllan kunna anvandas som ett argument for att kungen deltog i bestamda
ceremonier. Den hermeneutiska tolkningen ar svar att fastsla, ordbruket kan vara annorlunda

idag jamfort med under 1200-talet, och ha en helt annan betydning.

Hakon Hakonssons saga

| Hakan Hakanssons saga ges det en detaljerad beskrivning av kroningen och den
efterfoljande festen den 29 juli 1247. Det var en viktig politisk handelse eftersom den gjorde
kungen till en jordisk “Kristus”.® I trondrvarlagen fran drhundradet fore kan vi se att
kungen svarjer trohet till kungen och att tronen skall nedérvas i slakten. Tankegangen har
kan vara att kungen har fatt varvet att vara guds stallforetradande pa jorden, och det &r ett
varv som hans soner skall drva, det vill sdga att kungen har en pakt med gud. Under sjélva
ceremonin hade kungen pa sig speciella vigselklader, som han tog av efter kréningen. Han
tog istallet pa sig en kunglig skrud och kungakrona som han bar resten av dagen, vilket kan
tolkas som att han gick fran att vara en del av en helig gemenskap med Gud till att iklada sig

kungens klader, och da vara en slags stéllforetradare for gud pa jorden.

Gastabudet varade i tre dagar. Firandet av kungen med religiosa inslag kan ha fungerat bade

som en maktdemonstration av kungen infor sina undersatar, men ocksa som en

% Bagge, Sverre (2005:155); Tveitane, Mattias (1971:57).
8 Sigurdsson (2008:139)
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propagandaakt dar han legitimerade sin makt som givet av Gud. Sjalva kroningen utfordes
av en kardinal, det vill sdga en religios person som stod hogt i den kyrkliga hierarkin.
Kardinalen kan ses pa som en person som tack vare ett ambete och tillgang till religidsa
texter har upparbetat sig en viktig position i kyrkan. Auktoriteten till kardinalen bygger pa
att han ar specialist pa religiosa texter, och har méjlighet att fungera som kontaktledet
mellan det jordiska och det overjordiska eller heliga. Gjerdrum argumenterar for att det tack
vare att en kardinal utfor ritualen som kréningen faktisk &r, ar med pa att bidra till att
kungen uppfattas som hojd 6ver det jordiska®!, samtidigt som kungens band till kyrkan

starks och framvisas.

Kroningen kan ocksa anvandas for att visa att den kristna kungen star i direkt forbindelse
med gud. Det att kroningen av Hakon Hakansson &r sa detaljerat beskriven kan tyda pa att
det var en mycket viktig handelse i Norge under 1200-talet. Den kristna kungaideologin var
baserad pa att kungen innehade ett ambete som var stiftat av gud.®” Kréningsceremonin var
det som gav kungen makt fran gud, och detta skedde under salvingen. Kungen slutade vara
en individuell manniska och blev istallet en slags stallfretradare for Gud pa jorden, det vill
saga att han blev en kung med ett &mbete givet av Gud. Som tidigare namnt s& blev han
darmed endast ansvarig infor Gud sjalv, inte infor andra manniskor pa jorden, som han
darmed ocksa da stod 6ver hierarkiskt. Det innebar ocksa att det & sétta sig upp mot kungen,
var att satta sig upp mot Gud. Mattias Tveitane skriver att Den salvede konge star under
spesielt guddommelig vern, som ingen ustraffet kunne krenke. Intet var verre enn a sette seg
opp mot ha.®® Detta innebar i realiteten att kungen hade odiskuterbar makt och att han inte

kunde ifragasattas.

Kungens dod och paféljande begravning kan ocksa studeras for att tolka hans deltagande i
ceremonier. Nar en kung dog skulle han gravlaggas och hans minne skulle hedras, pa
samma satt som Jesus Kristus gravlades. Bland annat Sverres saga och Hakans saga tyder pa
att kungen sjalv var med och planlade sin begravning, bland annat kan vi l&sa féljande i
Sverres saga; ansiktet hans var udekket under begravelsen slik som han hadde bedt om.®*

Det kan diskuteras varfor kungen skulle hedras ocksa efter att han var dod. Gjerdrem

81 Gjerdrum, Elisabeth (2011:24)
%2 Helle, Knut (1995:24)

% Tveitane, Mattias (1971:51-52)
% Sverres saga (5.238)
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argumenterar for att han anségs vara kung fram till att han var gravlagd,®® mens andra
teorier gar pa att folket, och da speciellt hirdmannen, skulle ha mojlighet att visa sitt
troskap. Det kan ocksa tankas att om kungen ansags vara helig, sa hade han makt ocksa efter
sin dod, och skulle darfor fortfarande hedras. Kungarna blev gravlagda i kyrkan, det var
vanligt att kungarna murades in i vaggarna. Detta kan vara ett argument for att kungen
ansags vara helig, kungen stod narmare Gud an andra manniskor, och skulle darfor begravas
I Guds hus. Samtidigt kan vi tdnka oss att ritualet kring gravlaggningen av kungen kunde
fungera som propaganda for kyrkan, da bandet mellan kyrka och kung blev starkt. Det kan
ocksa tankas att det & gravlagga en kung i kyrkan var med pa att uppréatthalla den sociala

hierarkin, da endast manniskor i det dversta skicket av samhallet fick denna méjlighet.®®

Sammanfattning

Eddadikterna ndmner inte att kungen utfor ritualer eller har ett eget uppsatt med regler, till
skillnad fran de kristna kallorna dar vi kan finna manga exempel pa detta. Idén om att kungen
har fatt sin makt fran Gud och att han innehar ett &mbete ar en importerad idé fran det antika
samhallet som vidareforts fran Karolinerriket, men denna idé kom antagligen inte till
Skandinavien forran under slutet av vikingatiden. Darmed &r tankar om att kungen skall ha ett
eget uppsatt med regler ny i det forstand att det ar en kristen forestallning. Detta kan vi se
tydligt i Kungaspegeln som ar Norges forsta verk i Furstespegelgenren. Furstespeglar tar for
sig hur harskaren skall regera och innehaller darfor regler for hur kungen skall uppfora sig,
samt hur andra skall agera nar de moter kungen. Dessa regler ar med pa att underbygga
forestallningen om kungen som staende Gver resten av befolkningen och legitimera hans
makt. Ocksa kungasagorna har regler fér kungen och aterger ceremonier. Det tyder pa att det
var viktigt med kungliga ceremonier for att visa att kungen hade rétt till kronan. Till exempel
skrivs det inte mycket om sjélva kréningen av kung Hakon Hakonsson, men diskussionen om
att han skall kronas &r detaljerat atergiven. Antagligen beror det pa att det var viktigt for
Hakon att bli kronad for att visa att han var den rattmassiga kungen. Det var inte en
sjalvklarhet eftersom det var satt tvil om han var i biologisk slakt med sin angivliga far, kung
Hakon Sverresson. Genom att biskopen gick med pa att krona honom, blev det godkant att

han var kung Hakon Sverressons biologiska son, och blodsband var viktigt for att ha krav till

% Gjerdrum, Elisabeth (2011:35)
% Gjerdrum, Elisabeth (2011:33)
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tronen. Detta kan juridiskt harledas till Tronarvarlagen fran 1163. | kapitel 5 diskuterar jag

punkten om att kungen blev sett pa som en jordisk inkarnation av Gud, eller som Guds son

eller stallforetradare pa jorden, och om detta kan ha bidragit till synen pa kungen som helig.

Oavsett sa var argumentationen for att Hakon Hakonsson skulle kronas, viktigare an hur
sjalva ceremonin genomfordes, vilket kan tyda pa att det att vara kront till kung hade stor
symbolisk betydning pa 1200-talet, och det var antagligen med pa att understracka kungens
sakrala stéllning i samhallet.
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Kapitel 5

| detta kapitel skall vi se pa om vi kan finna spar efter att kungen ansags kunna utfora ett
hieros gamos eller vara Guds son eller stéllféretradare pa jorden. | den kristna tron har Jesus
blivit fodd av en manniska, Jungfru Maria, som har blivit befruktad av en gud. Detta samspel
mellan en gud och en icke-gud kallas Hieros gamos®” och r vanlig i den kristna tron. Men
man finner den ocksa i andra religioner, bland annat den norréna. De tva punkterna i min
definition; Kungen firade ett hieros gamos med mytiska varelser och Kungen skulle anses som
en gudomlighet och blev ofta sett pa som gudens son blir genomgangna i samma kapitel.
Eftersom mojligheten att kunna fira ett hieros gamos frdmst kdnnetecknas av manniskor som
kan anses sta i kontakt med det gudomliga eller vara héjd 6ver vanliga manniskor, kan detta
anvéndas for att visa till att kungen blev sett pa som sakral. Overgangen fran sakral till
gudomlig kan diskuteras, men eftersom de &r lankade till varandra, har jag valt att diskutera

bada punkterna i detta kapitel.

5.1 Kungen firade ett hieros gamos med mytiska varelser.

Eddadikterna

Hierogami-myten kan ha flera funktioner, och det att vi finner den bade i forkristen- och
kristna framstallningar tyder pa att den har varit viktig bade for att visa till att harskaren ar
som skapt for att regera eftersom han antingen kan inga ett hieros gamos med mytologiska
skapningar, eller sjalv &r ett resultat av detta. Hieros gamos kan ocksa tolkas som en modell
for hur och varfor harskaren bor inga ett aktenskap, sjélva aktenskapet kan ha en viktig
funktion i och med att det beféster relationer som ar viktiga for att kungariket skall kunna
stdrka sina band med andra omraden, och for att kunna fora tronen vidare. Nar en kung gifter
sig med en kvinna fran ett annat omrade sa ar hon inte en mytologisk varelse, men det att i sig
sjalv komma fran ett avlagset omrade kan ha varit nog i sig sjalv i en tid da manniskor inte
fardades manga mil fran det omrade de blev fodd i. Ett exempel pa detta ar att Harald

Harfager ingar ett aktenskap med Snéfrid som ar same;

%7 Hieros gamos &r en forening av en gud och en kvinna som resulterar i ett avkom. Det omvénda forhallandet
kan ocksa forekomma, men ar mindre vanligt.
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Kongen festet Snafrid og giftet seg med henne, og elsket henne s& bort i grske at han gikk ifra

allting, riket og alt det han burde se etter der.®

Steinsland skriver att Hierogami-myten ocksa kan anvandas som modell for traditionen om att
det basta fursteamnet ar det som &r skapt mellan en hogattad far och en lagattad mor. I norrén
litteratur ar kvinnan gérna en jotun, trél eller tjanstekvinna, och i den Kkristna tron blir detta
ocksa genskapat till exempel nar jungfru Maria som &r en fattig, lavstatus-kvinna ingar ett
hieros gamos med Gud. Darfor kan hieros gamos som framstalls under medeltiden om
muntliga 6verlevningar fran norréna historier vara onskliga att aterberatta, och kan vara med

pa att visa att den kristna kungaideologin under 1200-talet bar spar av detta.

Kungasagorna
| Snorres Ynglingasaga kan man lasa att bade Ynglingaatten och Ladeéttens furstar
nedstammat fr&n Hierogami-myten. Han gor rede for att Fjolne® &r son av Frej och Gerd,

och att Saming ar son av Odin och Skade. °Det ar &tergivet;

Njord fikk ei kone som het Skade, hun ville ikke ha noe samliv med ham s& hun giftet seg sa
med Odin; de hade mange sgnner, en av dem het Seeming, om han laget @yvind Skaldespill
dette:

Med jernskogsmay
&sers attefar,
skaldguden,

en skattjarl avlet,
da disse to,

stridsmenns venn

og Skade, byggde
i Manneheimen;
0g mange andre
sgnner fadte
skigudinnen

% Snorre s. 65

% Det &r oklart om Fjolne &r en faktisk person eller ett historiserat gudanamn. Se Krag 1991.

" Gro Steinsland argumenterar fér att det i norron tro var vanligt att betrakta kungar som avkom till gudar i Det
hellige bryllup og norrgn kongeideologi.
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fra fjellet Odin™

Ocksa passagen om at Frej och Gerd fick barn ihop;

Fray bygde et stort hovi Uppsala [...]. Gerd Gymesdotter het hans kone, deres sonn het
Fjolne.”

Snorre har som vi vet skrivit ned muntliga éverlamningar och att vi finner flera hieros
gamos i forkristna berattelser ar darfor inte konstigt. Vi har sett att Edda-dikterna innehaller
hieros gamos, och vi vet att detta var vanligt i manga andra religioner och samhallen. Sa
samlivet mellan en gud och icke-gud, eller kung och mytologisk varelse ar darfor inte
uppsiktsvackande. Det som daremot &r intressant &r att Snorre véljer att ta med dessa
beré&ttelser i sina texter. Om de hade brutit med den kristna tron eller den kristna
kungaideologin sa hade han antagligen censurerat bort dem. Vi kan heller med sékerhet inte
veta om faktiskt var hieros gamos i de norrona dikterna, det &r mojligt att det ar kristna
inslag som Snorre lagt till for att kunna visa till kungens helighet, vilket i s& fall skulle
betyda att hieros gamos-myten i det norrona samhallet inte existerade, utan &r en kristen

omskrivning av de forkristna beréttelserna.

Kungaspegeln

Jag har inte funnit nagot som tyder pa ett hieros gamos i Kungaspegeln. Detta kan ha flera
orsaker, till exempel att det inte blev uppfattat som viktigt for att legitimera kungens makt
och darfor inte har tagits med. A andra sidan ar Kungaspegeln en bok som gor rede for hur
kungen, hirden och kdpmannen skall leva sina liv och vilka plikter de har. Da laggs det inte
vikt pa hur de skall leva sina liv pa det éktenskapliga planet, och det kan vara forklaringen
till varfor vi inte finner nagot om detta. Eftersom Kungaspegeln inte omhandlar dessa
aspekter av livet kan det heller inte anvédndas som ett argument for eller emot att kungen

ansags kunna inga ett hieros gamos.

Hakon Hakonssons saga

™ Sturlasson s.9
2 Sturlasson s. 10
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Hakon Hakonssons saga bar prag av att vara en byrakratisk text som lagger vikt pa skriftliga
kéllor och korrekt kronologisk ordning. Det ar fa mirakel och andra 6vernaturliga handelser,
och jag har inte funnit nagot hieros gamos i denna text.

5.2 Kungen skulle anses som en gudomlighet och blev ofta sett pa som gudens son.

Walter Baetke har argumenterat mot att strofer skulle ha blivit borta i Ynglingatal. | stéllet
menar han att Ynglingasagan bér pragning av evhemerisktiska forestallningar eftersom den
forsoker visa till en gudaavstamning for de kristna norska kungarna. Om strofer som visar
samma genaologi i Ynglingatal som den Ynglingsaga visar har existerat, sa skulle detta ha
visat att man hade en idé om att kungar nedstammar fran gudar som en del av en kristen
ideologi falla. Baetke onskar alltsa & visa att den gudavstammning som Ynglingasagan
berattar om inte & gammal men beror p& kristna evehemeristiska forestallningar.” Men &ven
om Baetke skulle ha ratt i att det inte saknas nagra strofer i Ynglingatal och att Ynglingasagan
darmed visar kristna evehemriserade drag, s moter man andra problem. Genaologien av
kungarna ar olik i Ynglingatal och Ynglingasaga. Snorre startar med att saga att Yme fick
avkom med en jotne”, namligen Odin. Odin fick sonen Saming med Skade”, och Saming gav
upphov till Njord, vidare, Frej’® som fick avkom med Gerd Gymsedotter’” ved namn Fjolne.
Fjolne fick sonen Sveigde som i sin tur fick Vanlande. VVanlande fick Visbur som i sin tur var

far till Visbur. Den genekologiska rackan blir da i manligt led;

Yme

!

Odin

!

Njord

!
Froy/Yngve

l

¥ Krag, Klaus (1991:86)

™ En form av Hieros gamos.

5 En form av Hieros gamos.

"8 Det &r oklart om Froy ar en egen gud eller samma gud som Yngve.
" En form av Hieros gamos.
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Fjolne
!
Sveigde

l

Vanlande

!
Visbur

Men det &r osékert om de fyra forsta kungarna; Fjolne, Sveigde, Vanlande och Visbur ar
verkliga historiska personer eller om de &r historiserade gudsnamn.’® Snorre anger Fjolne som
son av Froy, men detta &r inte att finna i Ynglingatal. Darmed ar en mojlig forklaring att
Snorre 6nskar a skapa genaologiskt sammanhéngande sléktsled som inte fantes i den muntliga
norrona traditionen, eftersom man inte var intresserad av att visa att kungar hade

gudavstammning i den norrdna kulturen.

Diskussionen kring kungarnas dod &r intressant. Claus Krag skriver i Ynglingatal og

Ynglingasaga;

Ynglingatal handler om de forskjellige kongenes dad eller ogsd om hvor de er hauglagt. Noen slik
tradisjon fantes selvsagt ikke om de hedenske gudene! Derfor var det ikke noe innhold som kunne
ha fatt plass i strofer om dem. Vi ser at Snorre forsgker a bringe omtalen av dem pa linje med
omtalen av de andre kongene ved & si at bade Odin, Njord og Fray dode sottedgd. Men det er etter
alt & demme Snorres eget pafunn, og vi finner ikke noe tilsvarende i ynglingatradisjonen

forgvrig.”

Krag skriver ocksa att vi inte heller finner liknande &mne i andra samtida texter. Det ar endast
nar Ynglingasagan redogor for Frejs dod som det ar nagot i texten som skulle kunna komma

fran Ynglingatal. Det &r berattningen om Frejs gravlaggning;

Fray ble sjuk, og da sotten ble verre, tenkte mennene hans ut et rdd, og lot fa folk komme og se
ham; sd byggde de en stor haug med der og tre glugger i. Og da Frgy var ded, bar de ham til

haugen sa ingen visste det, og sa til svearne at han levde, de gjemte han der i tre &r, og all skatten

"8 Krag, Claus (1991:86)
" Krag, Claus (1991:89)
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helte de inn i haugen, gullet i én glugge, sglvet i den andre, og i den tredje kopperpengene. Da

holdt &r og fred seg.*

Detta tyder pa att det ar en medeltida tolkning av norréna kéallor, och att man énskar

legitimera kungens makt genom att visa till hans gudomliga avstammning.

Kungen ar i kraft av sitt &mbete som ar givet av Gud ett slags stallforetradande for Gud pa
jorden, och har darmed ocksa makt 6ver manniskorna. Det star skrivet i Kungaspegeln att
kungen “ger hela riket och likas4 allt folk som ir i riket”®. Han har rétt att bde déma och
utdva straff, det ar hans plikt, och hér kan vi se paralleller till Gud, som &r den démande och
utévande makten i universum. Gud och kungen omtalas bada som herre, och detta kan ha flera
orsaker. Det ar mojligt att forfattaren dnskar att implementera eller férstarka synen av kungen
som Guds son eller stéllforetradande pa jorden, men det kan ocksa vara sa att han aterger en

allmant accepterad syn pa kungen, namligen Guds son pa jorden.

I norrona kéllor &r det vanligt att genealogien och sléktsforestallningar anvands for att visa att
kungen har en helig avstammning. Detta vidarefors i de medeltida skrifterna, och kan tolkas
som att detta accepteras for att det &r med pa att legitimera kungens makt ocksa i det kristna
samhéllet. Exemplet med att guden Frej aktar jatten Gerd och de tillsammans far sonen
Fjolnir, som sedan blir stamfadern till de efterféljande jordiska kungarna visar det var viktigt
att framstélla kungen som en éttling till gudar under 1200-talet, till trots for att det handlar om
norrona gudar. Att forfattarna valjer att nedteckna detta till trots for att de lever i ett kristet
samhalle tyder pa att det vill bli accepterat eftersom det ar en allméan uppfattning att kungen

nedstammar fran gudar och darmed har rétt att styra.

Hakon Hakonssons saga
| Hakon Hakonssons saga finner vi nagot som skiljer sig fran framstéllningen av kungen i

Heimskringla. Hakons genalogi gar tillbaka till Sverres att, men forfattaren gor inte nagot

8 Snorres kongesagaer, norsk 6versattning frén islandska sida 10.
8 Sigurdsson (2008:141)
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forsok pa att harleda Hakon till nagon Gud. Forklaringen pa detta kan vara att Hakon
Hakonssons saga dr en ny kalla, det vill saga att den som tidigare namnt &r nedskriven i den
period den omtalar, namligen 1200-talet. Detta kan tyda pa att manniskor hade blivit mentalt
kristna och att det darfor var mer hensiktsméssigt att visa blodsband &n band till Gud. I och
med Tronérvarlagen 1163 blev det viktigt att kunna visa till sléktband till en tidigare kung for
att kunna legitimera varfor man skulle inneha kungatronen, och tanken pa att manniskor
kunde nedstamma fran en gud blev allt mer avlagsen ju langre ut i kristningsperioden man
kom. A andra sidan var det samtidigt viktigt att kunna visa att kungen stod i kontakt med Gud,
och att han hade ratt till tronen eftersom han var insatt pa positionen som en ambetsman som
skulle svara infor Gud. Men det ar skillnad pa att makten var given fran Gud, och att kungen
nedstammade fran Gud. Denna divergering mellan att kungen stammade fran Gud och hade
fatt sitt ambete fran gud kan tankas ha blivit storre ju langre ut under 1200-talet vi kom
eftersom kristendomen fick stdrre spridning och betydning, och i stérre grad implementerades

I manniskors mentala uppfattning av varlden.

Sammanfattning

Vi finner hieros gamos och genealogi som visar sléktskap fran kungen tillbaka till gudar bade
i de norréna och kristna texterna. Men det &r inte alla 1200-tals texter jag analyserat som visar
detta. Hakon Héakonssons saga skiljer sig ut. Har finner vi varken hieros gamos eller genealogi
som visar slaktskap med nagon gud. Forklaringen kan vara att han bygger sin makt pa den
kristna kungaideologin, dar hans makt och ambete ar givet fran Gud sjalv, och han ar pa
grundlag av detta en rattméassig héarskare. Han behdver darfor inte visa till slaktskap med en
Gud eller andra mytiska varelser for att legitimera sin makt. Hakon Hakonssons saga ar en
samtidskalla, likasd Kungaspegeln, och manniskor kan ha varit mentalt kristna, sa det var inte
behov for att framstalla kungen som nedstammad fran en gud. Medan Snorres sagor bygger pa
muntliga Overleveringar dar slaktskap med gudar eller hieros gamos var viktigt for att
legitimera kungens makt genom hans helighet, ar det av mindre vikt i den kristna tron, och

darfor blir dessa element inte framstallda i samtidskéllorna.

Utifran dessa fynd kan jag inte anvanda kriteriet om att kungen blev sett pa som helig pa
grundlag av hieros gamos eller genealogin eftersom detta inte &r att finna i samtidskallorna.
De spar jag finner i Snorres sagor och Eddadikterna ar nedskriva under 1200-talet, men kan

forklaras som att det &r idéer fran en forkristen period. Samtidigt skulle de kunna tolkas som
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att kungen blev sett pa som helig eftersom hieros gamos beskrivs i den kristna tron,
exempelvis nar Jungfru Maria blir gravid med guds ande. Eftersom ett hieros gamos &r ként i
den kristendomen kan det inte uteslutas att de hieros gamos som nedtecknas pa grundlag av
muntliga levningar pa 1200-talet antingen ar medtagna for att de inte strider mot den mentala
uppfattningen av kungen som &r radande, eller konstruerad for att legitimera att kungen &r
helig. Men vi kommer inte ifran det faktum att det inte &r nagot hieros gamos i
samtidskallorna, vilket vi kunde férvanta om detta var en viktig del av den mentala
uppfattningen av kungen under 1200-talet, eller om det kunde anvéndas i propagandasyften.
Samtidigt ar det viktigt att marka sig att Hakon Hakonssons saga ar ett bestallningsverk som i
stor grad bygger pa ett rent faktagrundlag som brev och andra skriftliga kallor fran arkiv som
har blivit bevarade. Verket ar ocksa skrivet nara inpa hans dod, och att infoga hieros gamos
eller for manga andra gudomliga framstallningar som stred med den generella uppfattningen
av kungen i befolkningen kunde ha motsatt effekt, ndmligen att det blev uppfattat som inte

troligt.

Kungaspegeln ar ocksa en samtidskélla och skriven som bade ett propagandaverktyg men
ocksa en larobok for kungasoner och andra i makteliten. Den framstaller rent sakligt hur var
manniska skal forhalla sig i vissa givna situationer. Visserligen viktlagger den att kungen har
egna regler att folja, samt rattigheter och plikter i sitt dmbete av att vara kung, men det blir
inte framhallet att kungen skulle vara gudomlig. Det blir heller inte genomgatt hur kungen har
uppstatt eller att han kan utfora hieros gamos, men det verkar heller inte vara uppgiften till
denna text, och da &r det heller inte naturligt att ha med ett stycke om det. Darmed &r det inte
sagt att kungen inte ansags kunna genomfara hieros gamos bara for att det inte star med i de
tva samtidskallor jag studerat. Men det tva verken har lagt vikt pa andra aspekter av det att

vara kung.
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Kapitel 6

6.1 Sammanfattning

Temat for denna uppsats ar Forestallningar om en sakral kung pa 1200-talet i Norge och pa
Island och jag har i min uppsats diskuterat om kungen framstélldes som sakral under 1200-
talet i olika texter. Min hypotes var att jag kommer finna sakrala element, men inte i lika stor
utstrackning i alla texter eftersom nagra av dem ar samtidskallor medan andra bygger pa

muntliga traditioner.

Jag har valt att se pa Skirnismal och Hyndluljod i Eddan, Snorres Kungasagor med vikt pa
Ynglingasagan och Hakon den godes saga, Kungaspegeln samt Hakon Hakonssons saga. Med
utgangspunkt i min ovan namnda definition av ett sakralt kungadéme och kung har jag
studera dessa kéllor. Eventuella fynd ar inte ett absolut bevis for att det fanns eller inte fanns
en uppfattning av kungen som sakral i Norge under 1200-talet, utan ar snarare med pa ge en
viss indikation pa hur kungen kan ha varit uppfattad. Mentalitetsuppfattningen hos den larda
delen av befolkningen &r inte nddvandigtvis representativ for majoriteten av befolkningen,
och vidare studier behdver goras for att med stdrre sannolikhet kunna faststéalla den mentala

uppfattningen av kungen som sakral eller inte i Norge pa 1200-talet.

Kéllorna vi har fran 1200-talet kan indelas i nya och gamla kallor beroende pa om de &r
baserade pa muntliga levningar fran forkristen, norron tid, eller om de &r samtidskéallor som
handlar om den samma epok som de blev skrivna under. Vi kan eventuellt finna forkristna
element i de gamla kallorna eftersom de muntliga levningarna kommer fran denna period.
Samtidigt kan dessa element ha blivit avlagsnade nar de skrevs ner, bade medvetet och
omedvetet. Det var kristna personer i maktpositioner som skrev texterna under 1200-talet, och
de kan ha haft olika intentioner med sina texter, till exempel att anvénda dem i
propagandasyfte eller for att kunna legitimera kungens eller sin egen makt eller position i

samhallet.

Teorier kring det sakrala kungadémet har varierat sedan slutet 1800-talet da man forst fick
upp 6gonen for detta forskningsfalt. Under andra halvdel av 1800-talet fram till borjan av
1900-talet lanserade bland annat Mannhardt och Fraizer olika teorier, d&r Fraizer byggde
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vidare pa Mannhardts teorier kring en sakral kung som nagot universellt baserat pa studier av
forntida civilisationer i Mesopotamien och kring Medelhavet. Denna tankegang byggde pa
idéer om att kulturer genomgar evolution och hela tiden utvecklas mot hogre staende
civilisationer. Pa 1920- och 1930-talet mottog dessa teorier allt mer kritik. | perioden fran
1930-talet till 1950-talet stod den skola som foresprakade en hypotes om att det fanns fasta
monster i religionsutévandet starkt, men ocksa denna skola métte motargument. Frankfort
pekade pa viktigheten av att inte bortse fran de olikheter som kunde finnas mellan kulturer
som hade en sakral kung. Olikheterna i sig sjalv kunde visa till olika mentaliteter och
uppfattningar, och behdvde inte alls vara lika bara fér att man fann tankar kring en sakral
kung i kulturerna. Darmed bidrog Frankford till att man blev mer forsiktig med anvéndandet
av termen “’sakral kung”, och ett mer detaljerat studium av varje enskild kultur och dess
religionsutévande. Den Skandinaviska skolan hade mer generaliserande hypoteser, men fick
kritik av bland annat Frankfort. Men fram till idag har involveringen av flera @mnesfélt gjort
att fler satt att tolka kéllorna har uppstatt, med den konsekvensen att det inte ar enighet i
huruvida det har funnits ett sakralt kungadome i forkristen tid, och om vi kan finna spar av det

i medeltida texter sdsom kungasagorna eller Kungaspegeln.

Efter denna genomgang av texterna i kapitel 2-5 har vi sett att det finns argument for att
kunna sdga att kungen blev uppfattad som sakral i Norge pa 1200-talet. Det ar framst i
Kungasagorna, Kungsspegeln och sagan om Hakan Hakansson som vi finner argument for att
kungen blev sett pa som sakral. Vi ser framstallningar av kungen som sakral ocksa i
Eddadikterna som ocksa ar 1200-tals texter, men eftersom de bygger pa muntliga traditioner

blir diskussionen kring dem annorlunda.

Med utgangspunkt i min definition av det sakrala kungadémet och den analys jag gjort av
ovan ndmnda texter vill jag argumentera for att det kan ha funnits en uppfattning av kungen
som sakral i Norge pa 1200-talet. Vidare ar det da intressant att fraga ség om detta ar nya eller
gamla idéer i Norge, det vill saga om detta &r kristna eller forkristna tankar. Det ar ocksa
intressant att diskutera vad som &r foremalet med denna framstéllning av kungen for den

radande styremakten.

En tredje aspekt att reflektera 6ver ar den hermeneutiska tolkningen av kallorna. Aven om det
gar att Oversatta och forsta det sprakliga i texterna, sa ar de skrivna i en annan tidsepok, med

ett annat paradigm och varldsuppfattning. Forfattarens och dess samtids manniskor hade inte
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nodvandigtvis den samma uppfattning av texten som vi har i var tid, och var tolkning av
texten kan darfor vara avsevart annorlunda fran nar den forfattades. Forfattarens
implementering av symbolik, sprakbruk och ideal & mest sannolikt skild fran var, och detta
maste ocksa viktlaggas i analysen av texterna. Symboler kan tolkas ikonografiskt, men maste
ses i sammanhang med den litterdra genre de tillhor, samt ses i ljus av den kulturhistoriska
kontext de hor hemma i. Detta kan problematiseras da muntliga kéllor nedtecknas efter flera
arhundraden av muntlig 6verlevering. Vi vet inte vilka element som var ursprungliga och
vilka som har tillkommit, men detta kan i ndgon grad l6sas vid att jamfora texter med
varandra. Dock &r de flesta norrona texter nedtecknande under medeltiden, sa vi loser inte
problemet helt. Daremot ar det intressant att studera vilka element som ar genomgaende, det
vill sdga vad som inte har uteslutits. Genom att se vad forfattarna har valt att bevara kan vi fa
en uppfattning av vad som ansags vara viktigt, eller passa in for att kunna legitimera kungens

makt eller pd annat satt starka hans position i samhallet.

6.2 Nya eller gamla idéer?

Eddadikterna som vi har bevarade fran 1200- och 1300-talet fran islandska handskrifter ar
muntliga 6verlamningar som tros stamma fran 800- och 900-talet. Vidare &r dessa berattelser
mojligen av germanskt upphov och har kommit med de germanska folkvandringarna fran
400- och 500-talet. Dikterna har varierande forfattare och har uppstatt under olika tidspunkter,
vilket gor att de inte & en homogen grupp av dikt, och variationen inat bland dem ér stor,
kanske storre &n bland kungasagorna som &r skrivna under samma tidsepok. Det vi ddremot
vet dr att ndr de blev nedskrivna under 1200- och 1300-talet, bland annat av Snorre, blev de
inte ovillkorligt skrivna pa det satt de har blivit 6verlamnade muntligt. Det &r en sak att strofer
antagligen har forsvunnit eller tillkommit genom de hundratals av ar som de éverforts
muntligt, men vid det tidspunkt da de blivit translaterade fran muntlig till skriftlig form har
den milj6 och kultur de existerat i andrats radikalt. Det norrona samhaéllet har blivit officiellt
kristent, med en 6vergang fran kollektivistisk polyteistisk struktur till individuell monoetisk
uppbyggnad. Vidare har fokuset fran att kungen har varierad grad av makt till att makten
blivit i storre grad konsoliderad och makten hos kungen legitimerad av Gud sjélv. Dérmed &r
det troligt att dikterna inte har blivit exakt atergivna skriftligt jamfort med de muntliga
levningarna, och vid komparerandet av dikterna i olika 6versattanden visar det sig att de
skiljer sig at.
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De muntliga levningarna existerade parallellt i Norge och pa Island, och kom till Island med
utvandringarna fran Norge under 800- och 900-talet.?? Det finns bade runskrifter och
avskrifter pa pergament fran Bergen som tyder pa detta. Myterna som vi finner i Edda
dikterna kan beratta om myter och religiosa handelser och mentala forestallningar fran
forkristen tid. Men flera av dikterna passar inte in i den hedniska kult som existerade under
norrén tid. Vi har bland annat sett pa det avsnitt fran Véluspa som talar om att;

D4 kommer en annan,
annu maktigare,

hans namn jag dock icke
namna vagar;

fa kunna langre

framat se,

an Oden skall

ulven moéta."

Avsnittet kan tyda pa att det ar en kristen inblandning da de muntliga levningarna blivit
nedskrivna. Eftersom dikterna ar nedskrivna ett par hundra ar efter att kristendomen kom till
Norge och Island &r de modifierade till att passa in i en kristen kontext. Genom att framstélla
Voluspa pa detta satt kan man bade enligt sin tids kriterier bevara den norréna traditionen,
men ocksa visa till att de hedniska manniskorna viste att deras gudar inte var de maktigaste,
och att en ny och viktigare gud var i antdagande. Darmed legitimerar man den kristna guden
och férankrar hans ankomst i forkristen religion och kultur. Och eftersom den kristna
kungaideologin legitimerar kungens makt genom den kristna guden, blir ocksa kungens makt
och legitimitet befést. | Eddadikterna finner vi heller inte boner eller hymner som kan verka
avstotande pa den kristna religionen eller kungen. Det har helt enkelt forelegat en
selektionsprocess nar den skriftliga Eddan blivit till, pa lik linje som nar den kristna Bibeln
nedskrivits for att passa till den ideologi och vérldsbild som man dnskat férmedla. De
gudadikter som man valt att ta med ar paverkade av den kristna religionen och omskrivna
eller modifierade for att passa in i den kristna tron. Det intressanta &r alltsa inte vad som star i
Edda dikterna, utan vad man valt att inte skriva ner. Darfor menar jag att det finns bel&gg for
att visa till att kungen ansags vara sakral under 1200-talet med utgangspunkt i Eddadikterna,

till trots for att de ar forkristna beréttningar. De sakrala element som jag visat till &r att

8 Edda dikt, Holm-Olsen (1975:8)
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kungens genealogi kan sparas tillbaka till gudar, samt att han kunde paverka

jordbruksfertiliteten.

Kungens funktion som prast ar svar att fastsla eftersom vad prastliga funktioner bestar i kan
variera. | det forkristna samhallet kunde hérskaren foresta ritualer, medan det under 1200-talet
verkade som om kyrkan fatt storre ansvar for att forratta heliga ceremonier, medan kungen
sjalv var pa plats under sjalva ceremonin. Handlingarna ar inte detaljerat atergivna i 1200-
talskallorna, men daremot processerna fram mot att de skulle ta plats. Detta kan tyda pa att
utrattandet av sjélva ritualen, till exempel kroning av kungen inte var sa viktig, utan sjalva
betydningen av kréningen. Med andra ord sa var inte kroningsritualet det viktigaste, utan det
att kungen i sig sjalv var kront, och darmed fatt sitt &mbete av Gud och pa sa vis kunde

legitimera sin makt.

Snorre skriver att det var goda avlingar under den tid som Anund var kung. Vi vet inte om de
goda avlingarna beror pa kungen, men det & majligt att tolka det sa, eftersom Snorre har valt
att skriva om avlingarna. Om kungen inte hade kunnat paverka avlingarna hade det heller inte
varit nagon poang att skriva om avlingarna i sagan. Varje mening var antagligen noga
overvagd och var med pa att framstalla kungen pa ett 6nskat séatt. | sa fall skulle detta kunna
indikera att avlingarna har ett ssmmanhang med kungens majlighet att paverka fertiliteten i
samhaéllet, vilket skulle kunna vara ett uttryck for att han ar helig, eller star i kontakt med
hogre makter och indirekt kan paverka fertiliteten i jordbruket. Denna framstallning av
kungen som en person som kunde ge goda skordar kan vara bade ett uttryck for medeltida
kungaideologi, men skulle ocksé kunna vara en férkristen idé® som Snorre fér vidare. Oavsett
sa kan det argumenteras for att kungen blev forvantad att kunna paverka fertiliteten i
jordbruket pa 1200-talet eftersom Snorre valjer att aterge denna kunskap, det vill séga att den
passar med forestallningen om kungen som man hade pa 1200-talet, &ven om det skulle vara
en tanke fran forkristen tid. Ocksa i Hakan Hakanssons saga moéter vi tecken pa att kungen
skulle kunna paverka jordbruksfertiliteten, och han var kung under 1200-talet, det vill saga att
hans saga ar en samtidskalla. Detta kan starka bilden av att kungen ansags kunna paverka
jordbruksfertiliteten, och inte bara vara en norron forestallning. Vidare kan vi i sa fall

spekulera kring om det i det hela taget var en norrén forestallning, eller om det &r en

& Hultgérd 1993
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omskrivning som Snorre gjort for att det passar in i den bild av kungen som var radande pa

1200-talet, alternativt en bild man 6nskade skapa.

Hakon Hakanssons saga raknas som en samtidssaga eftersom handelserna den omtalar blev
nedskrivet med relativt korta mellanrum, till skillnad fran Snorres sagor dar nedskrivningen
skedde flera hundra ar efter att handelserna agde rum. Férdelen med dessa samtidssagor ar att
malet med dem inte var att underhalla, utan istéllet skulle de verka sannsynliga, och darfor
blev innehallet antagligen inte alltfor avvikande fran verkligheten. Darmed &r det intressant
for oss idag att studera fenomen som dyker upp i texterna, och vi kan fundera pa om
manniskor kunde tro pa det som forfattarna valde att ta med, om det redan var vanliga
uppfattningar i samhéllet, eller om det var forestallningar man 6nskade skapa i befolkningen.
Avviken kunde inte vara for stora fran den gallande sociala och kulturella kontexten, sa nar
exempelvis Snorre harleder kungarna i sin samtid till slakter som i sin tur kommer fran

norréna gudar, behover vi stélla oss fragan varfor han véljer att gora det.

6.3 Vad ar foremalet med denna framstéllning av kungen?

Diskussionen om varfor den radande eliten pa 1200-talet i Norge, som var kristen, skulle vilja
gora rede for forkristna forestallningar kan diskuteras. En trolig forklaring ar att de pa ett eller
annat satt kunde tjana pa den forkristna kungaideologi som ratt, och darfor kunde anvéanda den
som ett verktyg for att legitimera sin egen makt. Ideologi kan definieras pa flera satt. Det kan
ses pa som ett ideal 6ver hur manniskor bor leva i varlden, och &r i det forstand en valdigt
bred definition. Hanne Monclair har definierat ideologi som tankning kring vérlden,
systematiskt ordnade tankar dér begreppet kretsar runt handlingar.2* Hon refererar till Knut
Kjelstadlis sammanfattning av begreppet dar det kan anvéandas bade som ett begrepp for hur
manniskor tanker att samhéllet &r ordnat, eller hur det bor ordnas, antingen att samhallet som
det ar konstruerat bor uppratthallas, eller andras.®® Funktionen till en ideologi kan variera,
men nar vi studerar den kristna kungaideologin sa ar dess funktion att legitimera en

samhaéllsstruktur dar kungen har all makt och ar bade démande och utévande maktorgan pa

& Monclair, Hanne (2003:29)
& Monclair (2003:29)
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samma gang. Utifran denna kungaideologi kan definitionen anvandas for att forklara hur

kungen bor leva sitt liv och hur andra delar av samhallet bér forhalla sig till honom.

Begreppet Rex iustus betyder Réttvis kung, och anvindes ocksa som ”Guds stillforetriddare pa
jorden”, och denna ideologi stér centralt i flera av kéllorna som jag analyserar i min uppsats,
bland annat i Hakan Hakanssons saga och Kungaspegeln. Grundtanken i ideologin &r att
kungen och dennes makt legitimeras av och genom Gud. Kungen skulle héarska efter de
kristna idealen och skulle sta till svars endast infor Gud. Pa samma sétt skulle kungens
undersatar underkasta sig kungen eftersom han var en slags stéllforetradare for Gud pa jorden.
Idealet var byggt pa rattvisaprincipet och kungen utdvade den makt han fatt av Gud, han var
alltsa bade domande och utévande i sin makt. Under kristningsperioden dndrades sattet att
uppfatta kungen pa, och detta fortsatte in under 1200-talet. Kungens makt blev legitimerad
med att han fatt sin makt fran Gud och var Guds utvalda.®® Begreppet kom med den kristna
kungaideologi som jag gjort redo for ovan. Kungen var bade domande och utévande i sin
makt, och makten blev samlad hos kungen, det vill sdga att samhallet upplevde en
centralisering av makt. Men kungen skulle inte utéva sin makt utifran egen vinnings skull,
utan skulle vara en rattvis kung som gjorde sin plikt infér Gud, och hans handlingar skulle

vara till det basta for hans undersatar och rike.

Kungen 6nskade inféra kristendomen for att kunna anvanda den som ett redskap nér han
skulle samla under sig ett storre landomrade och legitimera sin makt bade ovanfor
motstandare och ocksa den socialt lagre staende befolkningen. Genom att infora
kristendomen kunde han anvanda Rex lustus, det vill sdga att han hade fatt sin makt fran gud,
och darfor var utvald att styra omradet och utdva makt. Kyrkan & sin sida dnskade bygga ut
sin kyrkoorganisation for att fa spridit sin ideologi och skaffa sig ett grundlag for att kunna
krdva in skatt och andra rikedomar. Till sin hjalp behdvde hon en person som kunde sprida
dess budskap och legitimera kristendomen som den enda giltiga religionen. Eftersom kyrkan
onskade infora kristendomen i omraden dar andra gudar redan existerade i den mentala sfaren
hos befolkningen var det viktigt att en person som hade en betydningsfull maktposition i
samhallet aberopade sig den nya religionen for att hjalpa dess spridande. Pa detta satt blev
kristendomen och kungen beroende av varandra, bade pa gott och ont. Det var essentiellt att
se till att den andra parten inte blev for svag eftersom hon stdttade upp om ens egen

8 Sigurdsson (2007:94)
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legitimering av bruk av makt, men samtidigt fick motparten inte blev for stark sa att hon
riskerade att utkonkurrera en sjalv. Darmed levde kyrkan och kungen i en form for

mutualism®’, dér b&da var beroende av den andra partens dverlevnad.

En annan férklaring &r att de tankar som Snorre gor redo for om den forkristna
kungaideologin inte egentligen &r forkristen, utan en kungaideologi som var typisk under
medeltiden. Ynglingasagan blir anvand for att kunna legitimera den regerande kungens makt,

och speglar kungsideologin pa 1200-talet snarare an forkristna tankar.

Snorres berattelser visar oss tva olika sociala system i den forkristna perioden som levde vid
sidan av varandra; ett decentraliserat samhalle dar den politiska makten var koncentrerad i
lokala enheter dar ledaren var den som utforde kulten. Men pa den andra sidan var det en
kristent, centraliserat samhalle dar ritualer utférdes av kungen som hade prastliga funktioner,
eller av en grupp praster. Denna ambivalenta framstéllning skulle kunna forklaras av att
Snorre aterger muntliga 6verlevningar fran en forkristen tid, men att han endast tar med de
delar som passar hans dnskade framstéllning av kungen och dennes makt. I vissa tillfallen tar
han med linjer som varken starker eller motarbetar hans framstallning av kungen, vilket gor
att den totala framstallningen kan bli nagot forvirrande. Till sist ar det troligt att han ocksa
valjer att gora omskrivningar eller ta med linjer som han sjalv har konstruerat, for att kunna
legitimera kungens makt. Detta visar sig tydligast i de passager dér det &r tydliga kristna

inslag i berattelser om den forkristna perioden.

Sagorna hade flera funktioner, bade att visa hur samhallet var byggt upp, men ocksa hur det
borde vara bygget upp. Darmed blev de skrivna bade som informationsverk och propaganda.
Alla delar av sagorna ar darfor inte sanna, utan med for att skapa en dynamik som fangar
lasaren. Propagandadelen ar med pa att sprida bilden av kungen som den enda réatta att inneha
makten i riket. Kungaspegeln &r till exempel en normativ kélla, det vill s&ga att den inte bara
visar hur samhallet var, men ocksa hur det borde vara. Vi kan inte utan problem lasa fran
dessa texter vad som var en allman radande uppfattning hos befolkningen om till exempel
kungens helighet, och vad som var kungen och maktelitens 6nskade mentalitet hos
majoriteten av befolkningen. Det pagar en debatt kring huruvida det er maktelitens 6nskade
samhallsuppbyggnad som framvisas i litteraturen pa 1200-talet, det vill sdga en slags

8 En form for symbiose.
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propaganda fran elitens sida, eller om texterna reflekterar redan radande hallningar i
befolkningen. Kare Lunden och Knut Helle har debatterat detta, och pa senare tid har ocksa
Per Norseng och Edwind Torkelsen tagit del i diskussionen. Helle och Torkelsen havdar att
dessa 1200-tale texter i stor grad reflekterar harskarens eller maktelitens intentioner, medan
Lunden och Norseng menar att det visar en da tidigare radande samhallsuppfattning. Det &r
egentligen méjligt att anvanda sig av bada tolkningar p& samma gang,® det vill saga att
befolkningen redan hade en uppfattning av kungen som sakral och berattigad till ensam makt,
medan man samtidigt 6nskade att forstarka denna mentalitet i befolkningsmassan for att sékra

fortsatt legitimitet.

6.4 Samspel mellan kyrka och stat

Snorre Sturlasson skriver om de norréna kungarna och gudarna i Heimskringla. Har gor han
redo for genealogin fran Odin fram till Olav den Heliga.* Snorre baserar sina kungasagor pé
muntliga traditioner, och mojligen ocksé texter som Ynglingatal.®® Snorre lever och verkar i
en period som officiellt &r kristen, men nedtecknar norrén historia. Det &r darfér mojligt att
han ar paverkad av sin samtid och den kristna ideologi som foresprakas nar han skriver
kungssagorna. Det var kontakt med kristendomen och Skandinavien redan flera hundra ar fore
dess kristnande.®® Det ar lite osdkert nar de férsta motena mellan kristendom och
Skandinavien skedde, ndgra historiker menar att det var s tidigt som péa 400- eller 500-talet.%
Men frén 800-talet vet man att det har varit kontakt bade i form av mission och vid handel.**
Ett som ar sékert ar att de skandinaviska landerna var i kontakt med kristendomen langt innan
kristendomen officiellt blev inford.”* Antagligen var ocksa denna kontakt en viktig orsak till
kristendomens spridning i Skandinavien och att de blev kristna. Norge blev officiellt kristnat
ar 1024 e. Kr. Men det ar inte enighet om nar hela befolkningen var kristen. Har moter man
flera problem; Ar Norge kristent ndr en kung har infort kristendom som géllande religion i
riket? Vad med de omréden som senare blir lagt till riket? Ar befolkningen kristen nar de har

® Roe, VAr @re og han makt, 14-17; Monclair, Forestillinger om kongen i norsk middelalder gjennom ritualene
og symbolene rundt ham, 14-15; Riisgy och Sigurdsson, Norsk historie 800-1536, 17.

8 Olav Haraldsson &r den norska kungen som blir martyr efter sin dod vid slaget vid Stikklestad 1030.

% ynglingatal &r ett kvad som man &nnu inte lyckats tidsfasta. Historiker menar att det kan vara s& gammalt som
fran 800-talet, och att det skulle kunna vara en utgangspunkt for Snorres Ynglingasaga. Nagra kungar ar
gemensamma, men starten dr olika. Claus Krag diskuterar detta i sin avhandling Ynglingatal og Ynglingasaga
fran 1991.

°1 Birkeli (1973)

%2 Hellstrom 1996, Nilsson 1998, Skre 1997, Ingesman 1999, Graslund 2001.

% Blindheim 1978

% Musset 1997, Hadley 2000 og 2001.

74



latit dopa sig eller forst nar de faktiskt tror pa det kristna evangelierna? Och ar manniskor
kristna om de tror och tillber bade den kristna och den norrona religionen pa samma gang?
Eftersom den norrona religionen var en polyteistisk religion var det oproblematisk for manga
att inkorporera den kristna guden som en del av den norréna tron. Manniskor sakrade sig
genom att tillbe &nnu en gud, ifall han skulle visa sig vara maktigare an de andra gudarna man
redan hade. Som vi ska se langre ned sa var omvandandet till kristendom inte i forsta hand en
handelse som tog utgangspunkt i religios Overtygande, utan snarare som ett sétt att visa

lojalitet mot sin beskyddare.

De flesta forskare ar idag eniga om att Norge kristnades ovanifran och nedéver, det vill saga
att det var ledarna i samhallet som forst tog till sig den kristna tron, for att darefter pa ett eller
annat satt omvanda resten av befolkningen. Norge hade pa denna tidspunkt en vertikal
samhallsstruktur dar ménniskor i samma samhaéllsskick inte samarbetade med varandra utan
var beroende av beskydd uppat i samhallsskicken. Som oftast fann man en lokal hovding eller
kung pa toppen av makthierarkin. Detta gjorde att en eller ett fatal manniskor kunde fa stora
grupper till att omvénda sig. Eftersom bonder ofta var beroende av att fa skydd var de
samtidigt tvungna till att folja hévdingens religionsutévande. Nar en kung hade tagit till sig
den nya religionen kristendom foljde vanligtvis lokala hovdingar efter da de behovde halla sig
val med kungen, och det att utéva samma religion var ett tecken pa lojalitet. Vidare sorjde de
lokala hovdingarna for att kristna de bonder som 14g under dem, och ocksa tralar.*® Det

innebar att kristendomen i starten var en religion for kungamakten och aristokratin.

| flera europeiska lander sag man att samtidigt som kungen anpassade sig till den nya
religionen sé forsokte ocksé kyrkan anpassa sin ideologi efter rddande forhallande.*® Detta
skedde antagligen ocksa i Skandinavien och var en av orsakerna till att kyrkan lyckades
tranga undan den gamla norrona tron. Den kristna kyrkan behovde stotta hos kungen, bade i
form av fredliga forhallanden att missionera i, och genom ekonomisk hjalp i form av
donationer. Kungen a sin sida fick politiskt stod fran kyrkan och kunde legitimera sin makt

genom att havda att den var given fran gud.

Nar kungarna skulle infora eller utvidga det kristna omradet som de la under sig var det
viktigt att fa dopt de lokala hovdingarna eftersom folket da ville folja efter pa grund av de

% Sveas Andersen 1977
% \/an Dam 1985

75



vertikala beroendeband man hade mellan lokala hévdingar och befolkningen. Tvangsddpning
anvandes nar de lokala hovdingarna inte sjalvmant lat sig dopas. Tortyr och ibland till och
med avréttning anvéndes for att omvanda de lokala hovdingarna, som i sin tur anvande
liknande metoder 6ver den 6riga befolkningen. Men det var inte alltid det var nédvéndigt med
denna typ av metod for att kristna befolkningen. Manga lokala hovdingar lat sig omvéndas till
kristendomen eftersom de sdg det som en mojlighet att starka sina band till den regerande
kungen. | detta fall var det ett strategiskt val hos hévdingarna, och de kunde pa sikt fa bade
ekonomisk och politisk makt, vilket var viktigt i denna period eftersom det inte fanns nagon

stat som utdvade makt.

De hovdingar som gick over till kristendomen métte bade fordelar och nackdelar med den nya
religionen. Fordelarna var som ovan ndmnt politisk och ekonomisk makt. Nackdelarna var att
nar man sa sig enig i den Kkristna tron och dess organisering, sa godtog man samtidigt att
kungen skulle vara den enda héarskaren, och att hans makt var given av gud. Dadrmed hade
man svart att legitimera eventuella egna forsok pa att samla mer ekonomisk och politisk makt,
och man var tvungen att underlagga sig kungens direktiv. Men pa samma satt som kungen och
kyrkan var bade motstaende konkurrenter och beroende av varandra pa samma gang, sa hade
ocksa kungen denna typ av dualistiskt beroendeforhallande till de lokala hévdingarna.

Kungen var beroende av hévdingarnas stod for att fa kristnat Norge. Om motstandet var for
stort bland hévdingarna mot den nya religionen var det lite kungen kunde gora, eftersom han
behdvde ha stod fran hévdingarna for att kunna kristna hela den norska befolkningen. Kungen
behdvde ha tillrackligt mycket makt pa forhand for att kunna tvangskristna de som eventuellt

var emot den nya religionen.

Bonderna var beroende av att fa beskydd fran den lokala hévdingen eftersom det inte fanns
nagon stat som kunde utéva makt eller ge beskydd. Pa grund av detta var det viktigt for de
lokala bonderna att de holl sig val med sin styrande hévding for att inte mista hans beskydd.
En bonde som inte tillhdrde ett socialt nat hos en hévding var nast intill utan rattigheter.
Darfor var det viktigt att man som bonde visade sin stotta till sin hovding, och det att ha
samma religion var en form att uttrycka politisk stod. Darmed var de flesta bonder kristna utat
sett om hovdingen var det, d&ven om de privat ocksa dyrkade andra religioner, da vanligtvis
den norrona religionen. Samlingen av Norge skedde under andra halvan av 800-talet ledet av
Harald Harfager, ca 860-930. Flera regioner blev lagt under det framvaxande riket Norge och

under denna expansion fram till 1000-talet anvande kungarna kristendomen som ett redskap.
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Det var inte nodvandigtvis sa att harskarna som lat sig kristnas trodde eller tillbad
kristendomen, utan det sag pa den nya religionen som ett organisatoriskt och ideologiskt
redskap. Kristendomen kunde anvéandas for att legitimera makten for harskarna pa
samhallstoppen.’” Det som skilde kristen fran forkristen religion i Skandinavien var att
kristendomen hade en hierarkisk uppbyggnad vilket gjorde den popular bland kungar bade i
Skandinavien och Europa. Den placerade ocksa kungen pa toppen av hierarkin, och kyrkan
var tidigt ute och proklamerade att kungen hade fatt sin makt fran gud, vilket gjorde att
kungen kunde legitimera sin makt ovanfor folket och andra som énskade makt i samhallet.
Den nya religionen kunde darmed anvandas for att bekampa bade lokala hévdingar som
gjorde motstand, men ocksa pa ett lokalt plan for att sla ner eventuella uppror. Denna
anvandning pa ett ideologisk-religiost plan bidrog till att samla Norge och legitimera makten

till kungen.*®

Som namnt tidigare var fredliga férhallanden den bésta utgangspunkten for kyrkan nar hon
skulle stabilisera och bygga ut sin kyrkoorganisation i Skandinavien. Kungen kunde sorja for
ett politiskt lugn, samtidigt som han kunde sla ned pa eventuellt motstand i guds namn.

For kristendomens intagande i Norden har en viktig fraga varit om det fanns en idé om en
helig kung, eller om detta &r nagot som kristendomen férde med sig? Det & mojligt att se
likheter mellan den forkristna och den kristna harskarideologin, i férhallande till att bade
norrdna och kristna kungar legitimerade sin maktposition i befolkningen genom att hanvisa
till slaktskap med gudar eller att ha fatt tilldelat makten fran gud. De forkristna harskarna
kunde ocksa visa till att de representerade en gudomlighet eller deras lycka skulle garantera

for hovdingadomets valstand.

Vid inféringen av kristendomen, speciellt pa 1000-talet dar vi kan se en 6vergang mellan
forkristen och kristen ideologi, blir det lagt vikt pa Olav den Heliga. Han anvands som martyr
och blir viktig for kristendomen framat i tid. Inférandet av helgon i Skandinavien var en form
for tillpassning eftersom det gjorde det lattare for befolkningen att igenkanna sina gamla
gudar. De flesta helgon i Norden har manga likheter med forkristna gudar, och de vasen man
trodde pa fortsatte existera som 6vernaturliga varelser efter kristendomens inférande. | bérjan
levde den kristna guden sida om sida med de norréna gudarna eftersom folket var van vid en

polyteistisk religion och enkelt bara la till den kristna guden till de dvriga gudarna man

" Higham 1977
% Sveaas Andersen 1977, Lunden 1997, Skre 1997.
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tillbad. Men detta var nagot kyrkan under tid inte kunde tillata eftersom det undergrévde bade
dess maktposition och texter, varvid man fick befolkningen éver till en monoteistisk religion.
For att fa spritt den nya religionen i Norden behovde kyrkan bygga ut sin organisation.
Utbyggnaden tog fart efter att kristendomen blivit inférd som officiell religion, och hon hade
tva viktiga fordelar i forhallande till den norrona tron; kristendomen stéttades av kungen, och
hon var redan sedan tidigare gott organiserad. De forsta kyrkorna i Norden blev antagligen
byggda redan pa 900-talet. Den storsta utbyggnaden av kyrkor skedde pa 1100-talet, men
kyrkobyggningsperioden spanner fran ca 1050-1250.% | Norge sjalv blev det byggt ungefar
1300 kyrkor under 1100-talet. | starten var det kungarna som stod for de flesta
kyrkobyggnaderna, och detta kan ha sammanhang med att det var de som forst blev kristna
och ocksa hade mest att kdnna pa att kyrkan fick byggt ut sin maktstruktur for att den kristna
tron skulle kunna spridas i befolkningen. Det blev en symbol p& makt och att kungen hade fatt

sin makt fran gud eller hade ett nara forhallande till denne.

6.5 Konklusion

Utifran de studier jag utfort och de fynd jag har funnit, vill jag konkludera med att det kan ha
funnits en uppfattning om kungen som sakral under 1200-talet i Norge. Texterna jag har
analyserat uppfyller min definition av att kungen blev uppfattad som sakral, eller i alla fall att
den radande makten har onskat att framstélla kungen pa detta satt i trad med den radande
kungaideologi som vi finner i andra kristna lander i Europa pa samma tidspunkt. Jag kan dock
inte med sakerhet sdga att denna uppfattning har varit radande i majoriteten av befolkningen
eftersom vi saknar kallor fran denna del da de inte var las- eller skrivkunniga. Men troligen
har manniskor haft en uppfattning av kungen som sakral da propaganda har spridits av bade
kungamakten och kyrkan. Manniskor med andra uppfattningar har antagligen varit fa, och de
har mest sannolikt inte haft nagot forum att sprida sina idéer kring. Religionen genomsyrade
samhallet och det var inte ett skilje mellan den vérldsliga och religiésa makten. Ett icke-
sekulariserat samhalle som det norska pa 1200-talet antagligen har uppfattat kungen som

sakral da denna kungaideologi har varit den enda tillatna.

% Sigurdsson (2006)
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Jag har bara analyserat nagra fa kallor fran 1200-talet, och de ar som tidigare namnt inte
representativa for hela befolkningen pa denna tidspunkt. Vidare studier av fler kéllor &r
nodvandig for att med storre sakerhet kunna sdga nagot om kungaideologin och den mentala
uppfattningen av kungen pa 1200-talet i Norge.
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