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Innledning
«Da gér jeg til de som jeg vet kan ting, og har krafta», sa den ferste kvinnen jeg intervjuet.

Denne oppgaven bygger pé intervju med ti personer i Alta prosti om deres forhold til benn i
relasjon til sitt lokale miljg. Som prostiprest her ensker jeg a forstd det som foregar ved benn.
Det er ikke lett, for her er det mye spennende. Samtidig er det mye smertefullt som skjer.

Heller ikke det er lett & forsta.

Ved kurset i Andelig veiledning (AVL 2005-2006) oppdaget jeg at det var mennesker i
prostiet som ble kalt for «lesere». Anni Margeret Henriksen har skrevet en bok om dette
fenomenet. «Lasing handler om Kjeerlighetsbasert omsorg og er en viktig del av nordnorsk
folkemedisin», skriver hun i boka 4 stoppe blod (2010: 13). Kan vi se pa benn som et
kulturelt mete? Er det mulig & utvikle en felles mate & oppleve hva som menes med en
«kjaerlighetsbasert omsorg»? Men kan det vere at jeg som prest er «utenforstaende» til det
nettverket som noen av menneskene som bor her sgker ved behov for benn? Med
utgangspunkt i vart Fadervar, ensker jeg a se pa fenomenene «bgnn» og «lesing». Jeg vil

lytte til informanter og la dem dele av sine erfaringer ved benn i forhold til sitt lokale milje.
Jeg onsker a se pa fenomenene «begnny» og «lesing» gjennom fire ulike perspektiv:

* Med et Fadervér 1 pakt - til & oppleve godhet
* Med et Fadervér i1 pakt - til & oppleve Guds rike
* Med et Fadervér 1 pakt - til & oppleve Gud
* Med et Fadevar i pakt - til & oppleve det overnaturlige 1 det naturlige
«Et varmt mate» er overskriften 1 lederartikkelen 1 Altaposten 7. september 2013. 1

valgkampen var det et mote péd Sisa kultursenter. Tema var fattigdom. Politikerne som deltok
1 paneldebatten viste til en solid kompetanse. En av politikerne var fra Hasvik. Det er en av
kommunene i1 Alta prosti. Han fortalte om rus i sin n@rmeste familie. Som prostiprest kjenner
jeg til forholdene ute 1 distriktet. Jeg kjente meg igjen i1 det redakteren skrev i1 en lederartikkel
om behovet for lavterskeltilbud. Da jeg var tilstede pa det meatet, satt jeg stille og lurte pa om
ikke menighetene kunne utvikle nye méter & organisere vare kulturelle verdier? Gjennom
arbeidet med denne oppgaven, haper jeg & kunne formidle et innblikk 1 Guds kjarlighet og
nade. Eller som Tor Johan S. Grevbo uttrykker det (2003:11):

Det har tatt meg lang tid & fatte at min egen «daglige omvendelse» nettopp méa
begynne med a apne oynene for Guds narver i alle ting hver eneste dag. Ikke bare har
han skapt alt, men han fortsetter med & skape og opprettholde alt i oss og omkring oss.
Det er vi totalt avhengige av. Uten ham er ikke noe til, av det som er til!



Kapittel 1. Problem stilling

Oppgaven som skal besvares 1 denne erfaringsbaserte masteroppgaven i praktisk teologi er
folgende:
A se ncermere pd hvordan ti mennesker i Alta prosti beskriver sitt forhold til bonn og
forbonn i relasjon til lokalmiljoet.
Jeg vil avgrense og presisere oppgaven gjennom folgende sporsmal:
1. Hvem géar informantene til om de ensker forbenn?
* Hvordan beskriver informantene sine erfaringer med benn som hjelp til & mestre livet?
* Hvordan opplever informantene forholdet mellom lokale lesere og den offisielle
kirke?
2. Huvilke forventninger til Gud har informantene nér de ber?
* Hvordan ser informantene pa skriftemél og forlatelse av synd?

* Hva synes informantene er viktig for dem 1 sitt forhold til bennen Fadervar?

Kapittel 2. Bakgrunn for problemstilling

Som prostiprest 1 Alta prosti har jeg ved sergesamtaler, og ved kirkekaffe, fatt hore at benn er
viktig for menneskene som bor her. I 2005 hadde jeg vondt i ryggen. Da menneskene ute 1
distriktet s& meg med smerter, fikk jeg tilbud om forbenn, eller «lesing» som de kaller det. Pa
fiskevaerene visste folk hvem de skulle gé til ved ulykker, og ved ulike plager. Jeg tror at
fraflytting fra distriktet har medfert endring i de tradisjonelle nettverk som tidligere ivaretok,

og overleverte, kulturelle verdier.

Ved en begravelse la jeg merke til en strofe fra salmen Alltid freidig (NoS 416): «...med et
Fadervar 1 pakt, skal du aldri gyse». Det var som om strofen ga uttrykk for et trygt
Gudsforhold. Jeg husker salmen fra jeg var barn. Jeg undret meg over dette med deden som
ble nevnt. En statlig utredning om dapsopplering sier: «Menneskelivet er fylt med
utfordringer og kriser, det bestdr av bade gode og onde dager, og alle vil mate bdde medgang
og motgang. Barn og unge trenger oppdragelse og opplering som gir livskompetanse - ogsi
til & mote de vanskelige dagene» (NOU 2000: 26 kap. 4,2).

Jeg onsker & se pd Den norske kirke som en lerende organisasjon. Vi larer barn og unge til
selv a ta ansvar for leering. Jeg tror at bdde barn og voksne har et forhold til benn. Men det er

noe ved benn her 1 Alta prosti som er svert annerledes enn forhold ved benn 1 Stavanger, der



jeg kommer 1 fra. Jeg onsker & se pd benn som et mote mellom kulturer. Anni Margaret
Henriksen betrakter fenomenet «lesing» som kjarlighetsbasert omsorg. Jeg ensker a se etter
symbolverdier som manifesterer verdier for kjerlighetsbasert omsorg. Kan disse
symbolverdiene vare annerledes enn symbolverdier knyttet til benn i den offisielle kirken?
Som prest har jeg med meg en grunnforstaelse av at Guds rike vokser fram av seg selv, uten
at vi forstdr hvordan (Markus 4,28). Jeg lurer pa hvordan de leserne som folk bruker «passer
inny 1 forhold til det. Er det ikke sa at de har lart noe som skjer nér de fremsier sitt formular?

Er det & la Guds rike vokse fram av seg selv?

Jeg haper 1 denne oppgaven a se hvordan innehavere av presterollen og leserrollen kan
forholde seg til hverandre. Men vet folk om at det finnes lesere? Kan det & vaere slik at vi
ensker a vise fram noe, og holde skjult noe annet? Kan det vaere slik at vi har en «fasade» og
en «bakside»? Erving Goffman (1922 — 1982) skriver i boka Vart rollespill til daglig at en
persons evne til & uttrykke seg bygger pa to diamentralt forskjellige former for tegn - det
uttrykk han gir, og det uttrykk han avgir (1992:12). Og han fortsetter:

Det forstnevnte innbefatter verbale eller tilsvarende symboler som han benytter apent
og utelukkende for & formidle de opplysninger som han og de andre &penbart forbinder
med disse symbolene. Dette er kommunikasjon i tradisjonell og snever forstand. Den
andre formen omfatter en lang rekke handlinger som andre kan oppfatte som
karakteristiske for den handlende, idet man gér ut fra at handlingen ble utfert uten at
det direkte var meningen & formidle denne opplysningen.

Da begynner jeg & se etter symboler, eller tegn. Kan det vare at informantene beskriver noe
de har sett som jeg kan analysere? Eller fortolke? Som eksempel pa betydningen av symboler,
viser jeg til den gangen Jesus var i et bryllup. Der gjorde han vann til vin (Joh 2, 1-11). Kan
ikke det vaere en symbolsk handling, eller et tegn? Som teolog kan jeg gé til lerde forfattere
som kan hjelpe meg & fortolke den symbolhandlingen som var grunnlegger utforte. Kan hende
ensket han & vise egenskaper ved Guds rike? (Joh 21,17). I eksamensoppgaven Mate med
Guds rike (Dahle 1992), skrev jeg om dette 1 faget Kommunikasjonsteori. Ordet
kommunikasjon kommer fra det latinske «communicare», som betyr «&a gjore felles» -a
meddele, dele utsagn (Fuglestad/Merkeseth 1997:170). Jesus Kristus forholdt seg bade til
denne verden, og til sitt rike. Han sa: «Nar dere ber». S larte han disiplene Fadervar. Jeg
mener at den bennen har en viktig funksjon her 1 Finnmark. Jeg tror at veiledning ved benn

vil kunne hjelpe mennesker til & mestre livet. Da jeg tok et innforingskurs i Andelig



veiledning (AVL) s4 jeg pa nye muligheter til & vandre sammen med mennesker. Jeg siterer
litt fra essayet jeg skrev etter kurset (Dahle 2007).:

Innen andelig veiledning etter ignatiansk tradisjon kan det 1 relasjonen mellom Gud og
et menneske ikke deles opp 1 naturlige og overnaturlige deler, og det samme gjelder
for relasjonen mellom veilederen og den som blir veiledet. Disse relasjonene omfatter
alt det som er menneskelig og derfor behover vi 4 lere fra de fagomrader og forskere
som med stort personlig mot og ydmykhet har reflektert over sine stettende relasjoner
og underkastet dem andres granskning (Barry & Connolly 2001:166). Begrepet
kontemplativ holdning brukes her om det 4 bli fylt av Jesu person, Gud eller bibelske
personer eller framstaende kristne (Barry & Connolly 2001:65). Ut av en slik benn
kan en kontemplativ holdning utvikles slik at det blir enklere for oss 4 rette vér
oppmerksomhet pd Herren slik som han meater oss 1 Skriften, i skapelsen, vart eget liv,
og 1 verdens liv, snarere enn & se ham som en bakgrunnsfigur til vire anliggender.

Ved kurset 1 dndelig veiledning ble det understreket nedvendigheten av a tale sant om livet.
Kan det vere slik at vi finner symbolverdier som viser at informantene bruker lesere eller den

offisielle kirken avhengig av hva problemet er, og hvordan de ensker at benn skal virke?

Na melder konsekvensene av endringer i distriktet seg. Jeg har fatt here om livet da
fiskevearene var tallrike av barnefamilier. Men na forteller mennesker 1 distriktet at de har
avtale med naboene om a folge med pa om lyset pa kjokkenet blir tent og slukket. Jeg har fatt
innblikk 1 situasjoner der mennesker har baret smerte 1 lang tid uten at naboene eller det
offentlige hjelpeapparatet forsto alvoret for det var for sent. Det var denne smerten jeg
gjenkjente da jeg herte en politiker fortelle pd matet 1 Sisa kultursenter 3. september 2013.
Han fortalte om sin smerte med rusproblemer i sin n&ermeste familie. Jeg satt og lurte pa hvor
kirken var 1 forhold til menneskenes smerte. Jeg lurte pa om vi ikke kunne utvikle vére

menigheter som styrkende fellesskap?

Kapittel 3. Metode

Jeg vil intervjue 10 mennesker om benn og forbenn 1 relasjon til lokalmiljeet. Jeg onsker &
anvende teori fra Erving Goffman til 4 se neermere pa mitt materiale, som er utskrift fra ti
kvalitative intervjuer av mennesker 1 Alta prosti. Jeg brukte en digital opptaker under
intervjuene. Det er fem menn og fem kvinner. En gutt og en jente er i tendrene. Resten er godt
voksne. De representerer bdde Alta som tettsted, og hele prostiet som er formet som en

hestesko, med Alta i midten. Det er fire sokn 1 prostiet: Hasvik, Loppa, Talvik og Alta.



Tidligere foregikk transport til sjgs. Da var hovedsetet ved skipsleden ute pa Server, pa

Sergya. Urbaniseringen har medfort at fiskevarene er avfolket.

Jeg onsker a foreta en tematisk analyse 1 trdd med punktene som ble nevnt 1 innledningen og
spersmélene som formulerte problemstillingen. Med utgangspunkt i det informantene har sagt
om benn, vil jeg dele analyse delen 1 fire temaer: opplevelsen av godhet, opplevelsen av Guds
rike, opplevelsen av Gud og til slutt vil jeg se pa forholdet mellom det menneskelige og det

andelige ved benn.

«Intervjuet er blitt betegnet som konversasjon med en hensikt (Dexter 1970). Her kan man
forholde seg bade til fortid, natid og framtid. I tillegg kan intervjuet hjelpe forskeren med a
plassere bdde sosiale, kulturelle og mellommenneskelige aspekter innenfor en bredere
kontekst» (Ryen 2002: 99). Ved hjelp av ti kvalitative intervjuer ensker jeg a se pa forhold
knyttet til fenomenet benn. P4l Repstad (2009: 148) siterer samfunnsforskeren Ottar Brox
(1990): «Det vi akkumulerer [i samfunnsvitenskapene] er ikke varig kunnskap, men evne til &
finne ut». Det er to ar siden jeg gjennomferte intervjuene. Det har skjedd mye siden da. Jeg
har brukt &rene pa & lese meg opp 1 fag som kan belyse det informantene har fortalt meg. Jeg
kom 1 kontakt med samisk/lestadianske tradisjoner for benn, eller lesing. Brox sier at det er
en helt legitim og sentral del av samfunnsvitenskapen & forseke & avdekke og drofte

handlingsmuligheter (Repstad 2009:148).

Jeg hadde Cato Wadels undervisning 1 minnet da jeg gjennomfoerte intervjuene. I
forelesninger ved Organisasjon og ledelse (1992/93) viste han ofte til sin venn Ottar Brox,
som hevdet at det skulle like store krefter til for & hindre endringer 1 en organisasjon, som det
behovdes krefter for & gjennomfere dem. Det er viktig for meg & betone den prosessuelle
forstaelsen av fenomenet benn. Informantene viser til deres egne prosesser. De vet at jeg er
prest. Selv om det vesentlige er hva informantene gir uttrykk for, synes jeg det er nedvendig a
reflektere over den rollen de synes & ville tildele meg. Jeg er her i forskerrollen. Men
informantene vet at jeg egentlig er en prest. Presterollen har endret seg nér det gjelder status.
Under intervjuene satt jeg og kjente pa at jeg representere den offisielle kirken. Noen av
informantene beskrev ogsa forhold som synes a ligge «utenfor» den offisielle kirken. Jeg
spurte folk ute i distriktene hvem som kunne fortelle om sakalte «lesere». Noen av de kjente
leserne var ikke lenger i stand til & bli intervjuet. Men en kvinne som er kjent som leser lot seg

intervjue. Kvinnen var 1 80-arsalderen. I denne oppgaven kaller jeg henne for Gerd.



Siden det er gatt sé lang tid siden intervjuene fant sted, finner jeg det naturlig & gjore rede for
to parallelle prosesser. For det forste valg av metode ved forberedelsen og gjennomferingen
av selve intervjuet. Og for det andre metode ved analyse, og drefting av handlingsmuligheter.
Jeg bruker Pal Repstad sin bok Mellom ncerhet og distanse (2009) og Anne Ryen Det
kvalitative intervjuet (2002). For a underseke naermere det samspillet akterene beskriver i

intervjuene, bruker jeg Erwing Goffman Vart rollespill til daglig (1992).

«Men nar du ber, skal du g inn 1 rommet ditt og lukke deren og be til din Far som er i det
skjulte. Og din Far, som ser 1 det skjulte, skal lenne deg» (Mt. 6,6). Jeg tror at dette er et
viktig skriftsted for leestadianerne. Kan det vaere at den folkelige oppfatningen tilsier at benn

er en «bakside» virksomhet?

Repstad (2009: 150) viser til sin egen bok i religionssosiologi Mellom himmel og jord (1981),
og papeker at tanken med den boka var & fa fram at religionssosiologien handler om
fenomener som mange mener gar ut over det jordiske, men som sosiologer likevel studerer 1
en jordisk, sosial kontekst. Repstad (1981:27) viser til en systematisk klassifisering av
religionens ulike uttrykksformer. Det er Stark og Glock (1968) som har foretatt denne
klassifiseringen som en innledning til en studie av amerikansk fromhetsliv. De mener at det
gdr an 4 skille ut fem dimensjoner som religigsitet manifesterer seg i:

* Trosdimensjonen innbefatter visse mer og mindre systematiske teologiske
oppfatninger, visse oppfatninger som holdes for sanne av de som er religiose.

* Religios praksis. Denne innbefatter to retninger som pa engelsk kalles ritual og
devotion. Ritualer er visse formaliserte religiose handlinger som tilhengerne forventes
a gjore. Hengivenhet, eller tilbedelse, er 1 folge Glock og Stark mindre formaliserte og
mindre offentlige enn ritene.

* Erfaringsdimensjonen i det religiose engasjement dreier seg om en eller annen form
for subjektiv opplevelse eller erfaring av en guddommelig eller over-empirisk
virkelighet.

¢ Kunnskapsdimensjonen dreier seg om at religiose mennesker forventes & ha et
minimum av kunnskap om sin tros grunnleggende leresetninger, riter, skrifter osv.

Det er en sammenheng mellom kunnskapsdimensjonen og trosdimensjonen, fordi et visst
kjennskap til en tro er nadvendig for & slutte seg til den. Men en person kan ha
detaljert kjennskap til en religion uten a tro pa den, og omvendt kan en person godt

regne seg som troende uten a ha noe szrlig kunnskap om vedkommende religion.



* Konsekvensdimensjonen handler om virkningene av et religiost engasjement i de
troendes dagligliv. De «gode gjerninger» herer hjemme her. Som jeg nevnte 1
innledningen, lurer Repstad pa om det ikke er tankemessig uryddig & ta med inn i
definisjonen av et fenomen noe som samtidig blir kalt en konsekvens av fenomenet. «I
praksis vil imidlertid sosiologer vaere svart opptatt av konekvensdimensjonen, av
hvilken betydning religionen har for menneskers handlemaéte i dagliglivet» (Repstad

1981: 29).

Jeg antar at de ti informantene regner meg som en ekspert pa fenomenet «benn». Men jeg
lurer p& hvordan de forholder seg til meg ndr de forteller om fenomenet lesing. Blir jeg en
leerling, eller en konkurrent? «Fenomen er det som viser seg gjennom véare sanser og
fenomenologien er leeren om fenomenene» (Bongo 2002:16).Ved fenomenet «lesing» synes
det som om noen fér overlevert et formular som de leser, eller mumler, fram. Hva skjer med
min rolle som prest ndr informanter viser til lokale lesere? Blir jeg en konkurrent? En trussel?
Blir jeg en lerling? Nar jeg analyserer det informantene har sagt om benn, og om lesing, vil
jeg se pé dette 1 lys av det Erving Goffman beskriver 1 Vart rollespill til daglig (1992). Kan
det veere at jeg oppdager en «forside» og en «bakside»? Hvordan forholder akterene seg til
hverandre? Kan det vare at vi far gye pa ulike symboluttrykk for akterenes verdier som ligger

bak og styrer samhandlingen 1 organisasjonen?

11992 skrev jeg til hjemme eksamen i Kommunikasjonsteori, (UiS). Jeg skulle beskrive et
eksempel pé uformell kommunikasjon i en organisasjon som jeg kjente. Jeg skrev om en gang
var grunnlegger, Jesus fra Nasaret, var gjest 1 et bryllup. Oppgaven kalte jeg Mate med Guds
rike (Dahle 1992):

I Den norske kirke er det tradisjon for at det er presten som er formidler av den
formelle kommunikasjonen. Dette blir gjort synlig 1 gudstjenesterommet ved at presten
taler fra en prekestol. I de eldre kirkene var denne gjerne hoyt hevet over forsamlingen.
Det skapes et mentalt bilde av autoritet ved en slik plassering av prekestolen. Fra sin
prekestol har sa presten formidlet den formelle kommunikasjon til menigheten. En slik
form for kommunikasjon beskrives best ved hjelp av prosesstradisjon, der en sender
formidler et budskap ved hjelp av et medium til en mottaker. Men ogsa selve
plasseringen formidler et budskap. Altsa kan det foregd kommunikasjon pa andre
omréader mens den formelle kommunikasjonen pagér.

I Menighetsbladet for Alta og Talvik (2012/4) hevdet jeg at Kristusfiguren i

Nordlyskatedralen vil kunne fore til en opplevelse av narvaer med Jesus. Det er dette jeg



onsker & se litt nermere pé. Definisjon pad kommunikasjon innenfor semiotisk tradisjon er
«produksjon og utveksling av mening». Her er en primart opptatt av hvordan tegn, eller
tekster som er en sammenstilling av flere tegn, blir gitt et meningsinnhold av leseren.
Mottakeren blir en som «leser». Her er en opptatt av hvordan tegn blir gitt et meningsinnhold
av leseren. Meningene blir til gjennom en aktiv prosess fra leseren sin side, og er pavirket av
leseren sin kulturelle bakgrunn og personlige historie. Tegn kan vere sa mye, fra talte og
skrevne ord til gjenstander og symbolske uttrykk. Jeg ensker 4 se etter «tegn» som
informantene mine nevner. Tegnet er barer av et meningsinnhold for leseren (Fuglestad 1997:
18-19). I min eksamensoppgave Mote med Guds rike (1992), gir jeg et eksempel pa denne
teorien:

Heosten 1992 var jeg gjest 1 bryllup. Under vielsen opplevde jeg, der jeg satt i benken,
at Gud sto bak og velsignet dagen for brudeparet. Det skjedde ved at artisten Rennaug
Foss Alsvik sang visen Vie dagen min te sold. Ingenting i den teksten har noe spesielt
kristent innhold. Men symbolene 1 kirkerommet medferte at det ble produsert mening
for meg ved & se artisten, og hare henne synge visen i det sakrale rommet med
brudeparet sentralt plassert foran alteret.

Jeg var litt spent da jeg leste den boka som Otto Laurits Fuglestad skrev 1 1997. Men det var
ingen fotnoter om at Jesus fra Nasaret anvendte semiotisk kommunikasjonteori. Fuglestad
(1997a:24) viste fremdeles til franskmannen Ferdinand Saussure som angivelig opphavsmann.
Han bruker begrepet «semion» om tegn. Under teologistudiet leerte jeg at det greske ordet
«semeion» betyr tegn. «Men disse (tegn) er skrevet ned for at dere skal tro at Jesus er
Messias, Guds Senn, og for at dere ved troen skal ha liv 1 hans navn» (Joh 20,31). Derfor
skrev jeg tappert 1 min hjemmeeksamen (1992):

Et tegn, semeion, pékalte oppmerksomheten fra Guds folk for & fullfere hans plan, og
tegnene viste ikke-jodene Guds herlighet (Barrat 1955:76). Guds herlighet ble gjort
synlig gjennom Jesu under gjerninger, og Johannes bruker tegnene for a vise Jesu
guddommelighet. De er tegn som viser hen til Gud selv. I den greske tradisjon talte
man om tegn til forskjell fra bevis. Tegnet kan ikke bevise, men bare bevitne en
sannhet. Hos Johannes brukes ordet for & fortelle at oppfyllelsens tid er kommet. Det
er dette Johannes viser med sine fortellinger der Jesus gjor tegn Dette er sarlig uttrykt
1 Johannes evangeliet (Kvalbein 1983: 49). Her blir symbol karakteren sterkt
understreket (Skurnes 1983:140).

Dersom vi «leser» vinunderet i Johannes 2,1-11 ut fra en kristen forstielse, legger vi kanskje

merke til at forvandlingen fra vann til vin skjer i de jodiske renselseskarene. Kan det vere at
de jodiske forskrifter og seremonier avlgses av fest og glede over budskapet om oppfyllelsen 1
den kristne kirke? Dette er kanskje-& presse fortellingenes symbolikk for langt? (Kvalbein

1983: 52). Likevel valgte jeg 1 min hjemmeeksamen i Kommunikasjonsteori (1992) a la



renselseskarene std som et eksempel pé representasjons media; de skaper mening hos leseren

(Fiske 1982: 18).

Helt siden min ungdomstid har katekismeboka Innenfor, av Bengt Pleijel (1980), vist meg tre
ulike mater & oppleve Gud. Litteraturen til Bengt Pleijel meotte jeg igjen da jeg gjennomforte
kursvirksomheten til Helhet gjennom Kristus (HgK). Innenfor lerte jeg & bruke 1 Ynglingen, i
Stavanger. Boka er utgitt pa Triangelforlaget. For noen ér siden oppdaget jeg at Bengt Pleijel

har brukt mye av sitt presteliv i Sverige i tjeneste for HgK.

Jeg onsker ved hjelp av Tor Johan S. Grevbo sitt hefte Guds masker i sjelesorgen (2003) 4 se
narmere pa hvordan vi forholder oss til benn. I mitt essay etter Andelig veiledning viser jeg
til teorier for dannelsen av vart gudsbilde. En av disse teoriene er objektsrelasjonsteorien. I en
bok innen positiv psykologi ser jeg at det finnes andre teorier, men 1 denne oppgaven vil jeg
holde meg til objektsrelasjonsteorien. Som prest i Alta prosti ensker jeg forseke a skille hva
som er menneskelig, og hva som er dndelig. Bibelen er nok vesentlig til & skille hva som er fra
Gud, og hva som ikke er det. Jeg har hatt nytte av en liten bok som er skrevet av Olav
Skjevesland. Den heter Sunn tro og sann andelighet (1996). Olav Skjevesland var ved sin
litteratur ogsa til hjelp da jeg den 7. juli 2013 skulle preke over teksten om kvinnen med
bledninger (Markus 5, 25-34). I Nordlyskatedralen fortalte jeg om informanter som fortalte
meg om de som kunne stoppe blod. Og Markus skildrer situasjonen slik:

For hun tenkte: «Om jeg s bare far rore ved klerne hans, blir jeg frisk.» Med en gang
stanset bladningen, og hun kjente pa kroppen at hun var blitt helbredet for plagen. I
det samme merket Jesus at en kraft gikk ut fra ham, og han snudde seg i folkemengden
og sa: «Hvem rorte ved klaerne mine?»
Problemstillingen forer meg rett inn 1 mitt materiale. Olav Skjevesland virker avslappet i
forhold til den lett magiske fortellingen til Markus. Men det var noen som etter gudstjenesten

som var forundret & hore en prest snakke om & stoppe blod. Da er det pé tide a ta for seg

informantene.

Kapittel 4. Med et Fadervir i pakt - til & oppleve godhet

Ved en hverdagslig handling 1 Alta overherte jeg to menn som snakket sammen. Jeg kjente
ingen av dem. Den ene var 1 situasjonen ansatt og tilstede pa sin arbeidsplass. Den andre var,
som meg, tilstede pa hans arbeidsplass. Det var noe ved han som arbeidet som fascinerte meg.

Arbeidet hans hadde ingen ting med livsfortolkning & gjere. Mens han utforte sitt egentlige
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arbeid, satte han ord pa sitt forhold til naturen. Ja, faktisk til det & leve. Da jeg satt og lyttet til
denne mannen var det som om jeg opplevde at han sa noe ved tilvaerelsen som jeg ikke sa. Og
jeg er jo ansatt for & drive med livsfortolkning. Jeg fant ut hvem han var. Jeg inviterte ham til
et intervju til denne oppgaven. Det var en mann i slutten av 50-drene. Magne, kaller jeg ham.
Han regnet seg ikke som religiogs. Han pleier ikke & gé 1 kirken. Likevel beskrev han pé en
positiv mate sin opplevelse av det & vare 1 en kirke. Anledningen var brorens gravferd. Han
hadde lagt merke til en Kristusfigur og tente lys. Samtidig beskrev han med storste selvfolge
hvordan hans far hjalp andre mennesker med sine plager. Faren kunne blase verk, og han
kunne stoppe blod. Jeg opplevde Magne som en troverdig kilde til & bli kjent med noe som
var ukjent for meg. Jeg visste at disse leserne ikke markedsferte seg. Folk pé stedet bare visste
hvem de skulle ga til. Eller som Gerd sa: «Da gar jeg til de som jeg vet kan ting, og har
krafta». Gerd er en kvinne pd rundt 80 &r. «Nar noen har vondt 1 ryggen, da ber jeg for dem»,
sa hun. Hun var selv en leser. Her vil jeg forseke & se pé selve fenomenet benn, det vi kan
sanse. Bdde Gerd og Magne bruker begrepet «lesing». Magne ble forundret da jeg omtalte
farens virksomhet som «forbenny. Da lurer jeg pa om lesing er det samme som benn? Anni

Margaret Henriksen gir en definisjon pa begrepet lesing (2010: 13):

Laesing betyr 1 nordnorsk sammenheng folks anvendelse av religiose benner for &
oppné helbredelse eller annen form for gudommelig hjelp. Bennene er hentet fra
Bibelen — for eksempel bennen Fader var (Matt 6,9). Lasing handler om
Kjeerlighetsbasert omsorg og er en viktig del av nordnorsk folkemedisin
Hun mener at lesing er en trosutevelse 1 hverdagen som er blitt overlevert mellom
generasjoner. Serlig 1 de lestadianske miljeene. (2010:14). Jeg lurer pa om det virkelig er slik.
Det er derfor jeg vil se pa benn som et kulturelt mete. I uken for innlevering av denne
oppgaven var jeg pa retreat pd Viken senter 1 Bardu. Vi mediterte over fortellingen om Jesus
som viste seg for Emmausvandrerne (Luk. 24, 13-35). Vennene til Jesus var redde. Noe
hindret dem fra a se at det var Jesus fra Nasaret som vandret sammen med dem. Jeg lurer pa
om ikke Erving Goffmann vil hjelpe oss til 4 se mer av det som er usynlig? Kan det vare en
slik bevisstgjoring Erving Goffmann forsekte & fremkalle da han sd pa vart hverdagslige
samspill som en teaterforestilling? Det han fokuserte pa var de sosiale moter. Og nar jeg lytter
til Magne, ser jeg for meg sosiale meoter. Likevel er det noe ved det han forteller om som ikke

er synlig 1 menighetens hverdagsliv.

I dette kapittelet vil jeg se nermere pa det fenomenologiske perspektivet for benn. Fenomenet

benn kan vaere som en teaterforestilling. De prinsipper som slés fast, er dramaturgiske
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(Goffman 1992:9). Mine fromme sporsmél synes & irritere Magne. Jeg antar at han opplevde
at jeg la til grunn en personlig relasjon til Gud 1 mine spersmal. Han svarte med 4 vise til
takknemlighet over godhet 1 naturen. Det var ute 1 det fri han opplevde et mote med noe som
var sterre enn ham selv. Med takknemlighet forsynte han seg av naturen. Han knyttet selv
verdier som godhet og kjerlighet til dette. Jeg sper Magne: «Hva forbinder du med
«himmelen»?» Han svarer:

Himmelen? Jeg har ingen forhold til det enda, og jeg vet jo ikke hvor det begynte.
Himmel for meg er mange farger pd planeten jorden. Rennende vann du kan leske deg
med, frukt og beer som representerer livet. Det er jo bare godhet, det er gitt oss for at vi
skal ha det vi trenger. Vann er manna fra himmelen. Vi ma jo for heliske se pa de
basic tingene vi trenger 1 livet!

P&l Repstad papeker (2007) at vi ikke trenger & forholde oss slavisk til intervjuguiden.
Repstad (s.151) advarer ogsd mot a gjengi informanter pa saftig dialekt. Jeg forseker &
gjenskape det jeg opplevde som et fantastisk mate med Magne. Han var ikke der hvor jeg var.
Opptaket avslarer at jeg heller ikke umiddelbart var der hvor han var. Nér jeg lytter til
opptaket, horer jeg at jeg representer den dominerende del-kulturen. Noen av mine
informanter synes & ha funnet seg til rette 1 sine egne del-kulturer. Men noen gir ogsé svar
som jeg mener herer hjemme 1 en opposisjonell del-kultur. Med det mener jeg former for
benn vi vanligvis ikke forholder oss til 1 vart menighetsliv. «Begrepene dominerende kode,
opposisjonell kode og forhandlingskode uttrykker en vertikal dimensjon i kommunikasjonen.
Den dominerende koden star «over» de andre. Dette framhever maktaspektet ved

kommunikasjonen» (Merkeseth og Fuglestad 1997: 179).

Jeg antar at jeg har beveget meg inn 1 et landskap der det er jeg som forst mi laere til meg. Jeg
er jo fra Ser-Norge. Min presteutdannelse var ved Misjonshagskolen 1 Stavanger. Kan det
veere slik at jeg har trakket inn 1 en samisk fortolkningsramme? Stein R Mathisen skriver
(1998: 151) 1 en artikkelsamling om samisk folkemedisin at den folkelige
behandlervirksomheten er en del av et kulturelt system som vil forsta sykdom ut fra kulturelle
tolkningsrammer, som tro, og menneskers relasjoner til andre mennesker, naturen og

overnaturlige makter.

Jeg anser informant Arne som en trygg veileder for meg inn 1 dette landskapet. Arne er i
slutten av ten-drene. Han har vert konfirmant hos meg. I begynnelsen av intervjuet svarer han

slik han nok tror at jeg forventer. Jeg har valgt ham fordi jeg vet at han sitter med noe mer
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kunnskap. Og forskningsspersmélene mine hander om informantenes erfaringer av benn i
relasjon til sitt lokale miljo. Spersmélet er om jeg far ham til & fortelle noe som jeg ikke har
leert ham? Arne forteller under intervjuet at han likte pilegrimsvandringen, som bygget pa de
fire B-er: benn, bibel, brodersamfunn og bradsbrytelse. Han forteller at hans mor lerte ham
Fadervar og at han har funnet trygghet 1 at moren tar seg tid til & veere hos ham om kvelden.
De ber Fadervar sammen, og informanten forteller at han kan fa legge av seg det som har vart
vanskelig. «Det handler om & gi slipp», sier han. Det synes for meg som at Fadervar for ham
er en anledning til & gjere opp med sine naermeste, og med Gud. Nar jeg spor med referanse til
«frels oss fra det onde»: «Pa hvilken mate mener du at vi kan vaere bundet av det ondey,
svarer han: «Nar du begynner med tulleting som alkohol og dop, jeg liker ikke det. Ogsé hvis
du havner 1 feil milje. En kompis gikk pa stoff, men da begynte han i Filadelfia, og ble fri».
Kan det vere slik at Arne bruker benn til & rydde opp 1 livet sitt? Han far en anledning hver
kveld til & gjore opp med sin mor, og med Gud. Han har ogsa erfart at benn hos pinsevennene
kan hjelpe en kompis til & bli fri fra rusmidler. Berit Bongo (2002) skriver at utgangspunktet
for fenomenologien er menneskets livsverden, den sansede erfaringsverden. Det er jo derfor
jeg lar konfirmantene smake pa troen ved hjelp av en pilegrimsvandring. Da jeg var kateket
leerte vi om opplevelseslering. Jeg siterer fra «vaskeseddelen» pd min kateketkollega Solveig
Leikvolls bok Tro i bevegelse (2005):

Troen sitter 1 beina. Troen fins i bevegelsene. En vandring er en rolig bevegelse i

beina. Troen er tillit. Tillit til at Gud fins 7 ditt liv og over ditt liv. En trosvandring er

en rolig bevegelse 1 tillit til din medvandrer og til Gud. Du beveger deg i Guds nazrhet,
1 mote med det uforstaelige, du gér 1 nysgjerrighet og undring.

Jeg opplever at Arne beskriver det synlige arbeidet ved benn 1 menigheten. Nar jeg herer

Arne fortelle om at han bruker sitt Fadervar til & gi slipp pa det som har vert vanskelig,
opplever jeg at han bekrefter den offisielle leeringssituasjonen. Han forteller presten at han
bruker benn slik han hadde hert i konfirmantundervisningen. Siden jeg var hans
konfirmantlarer, bekrefter han laeringsforholdet. I hvert fall slik noen forventer at det skal
vaere. Jeg har forte ham inn 1 min forestillingsverden. Helt siden jeg som ungdom, og var

leder for barn 1 Ynglingen, i Stavanger, har boka Innenfor (1980), av den svenske presten
Bengt Pleijel gitt meg retning for hva jeg selv ensker & oppné ved & undervise om benn.
Samtidig brukte kallskapellan Jan E. Hanssen boka ogsé her 1 Alta. Jeg har 1 alle ar sett for
meg illustrasjonene til Berit Simonsson. Hun er né inspirator for den svenske Oase bevegelsen.

Hun ga meg tillatelse til & bruke illustrasjonene fra /nnenfor i denne oppgaven. Jeg begynner
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med illustrasjonen som skal vise Guds allmakt.

lllustrasjon: Berit Simonnson. Innenfor (1980:36)

Bengt Pleijel (1980:35f): «Gud vil ikke alt som skjer. Men han vil noe med alt som skjer».
Han viser til den lidende tjeneren pé korset, og hevder at «Guds allmakt er sterkest i Guds
svakhet. Gud motarbeider det onde nedenfra». Jeg tror at jeg er pd sporet av noe som kan
tydeliggjore forskjeller og likheter mellom begrepene beonn og lesing, og siterer fra
hjemmesiden til den svenske Oase bevegelsen (www.oasrorelsen.se, nedlastet 8. mai 2013):

Idag sker det att Méanniskor tar emot Jesus som sin Herre och frélsare. De vittnar om
sin tro for andra. Ménga blir helade till ande, sjél och kropp. Ménga blir befriade fran
ondskans makt. Manga fér erfara kraften i forldtelsens ord, dd ndden over de egna
synderna varit stor. Fornyelse kdnnetecknas av glddje, frimodighet och erfarenhet av
den helige Ande.

Jeg fortolker dette som at vi gjennom benn og forkynnelse kan fa erfare en frigjerende kraft.

Bengt Pleijel refererer nok til oppstandelseskreftene (Fil. 3,10) Eller er det Den hellige and vi
meter direkte. Kan det likevel vere en grasone her som er skummel? Vager vi & snakke om
denne grdsonen? Kan det vere at informantene forseker & svare slik de tror presten ensker &
here svarene? I s fall haper jeg at Goffman viser oss vért daglige rollespill, og lar oss se bak

fasaden.

Arne svarer pa mine spersmal pd en slik mate at det danner seg ulike scener for hans
virksomhet innen benn. Aftenbennen ber han pa sitt eget rom. Han har vaert med en kompis 1
Filadelfia. Der opplevde han at kompisen ble satt 1 frihet fra rusmidler. Kan det vaere at Arne
finner ulike arenaer for sin behov innen benn? Kan det vare at de gar der benn «virker»?
Arne sa at det var hos pinsevennene kompisen hans fikk dekket sitt behov for benn til & bli fri
fra rusmidler. Kan det vare at lutheranere og pinsevenner har ulike forventninger til hva benn
er? Og at de dermed har ulike forventninger til hvordan benn virker? Goffman skriver
(1992:21): «De andre opplever det altsa slik at vedkommende har opplyst dem om hva som er,
og hva de ber betrakte som det som «er»». Kan det vare slik at folk har en oppfatning av hvor
de «passer» inn? Goffman mener at vi fortar strategiske tiltak for 4 hindre pinlige situasjoner.
«Nér en person tar 1 bruk en slik strategi og taktikk for & verne om egne definisjoner, kan vi gi

det benevnelsen «defensive tiltak». Nar en av deltakerne tar dem 1 bruk for a redde en annens
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definisjon av situasjonen, kan vi kalle det «avvergende tiltak» eller «takt». De defensive og
avvergende tiltak brukes kombinert for & opprettholde det inntrykk en person har ensket & gi 1

andres nervaer» (Goffman 1992: 21).

Erving Goffman bruker betegnelsen «opptreden» om all aktivitet en person utfolder 1 lapet av
et tidsrom som er kjennetegnet ved samvar med en bestemt gruppe iakttagere, og som har en
viss innflytelse pa iakttagerne. Det kan vaere hensiktsmessig & benytte etiketten «fasade» pa
den del av en persons opptreden som stadig fremtrer pd en generell og fastlagt méate, med
henblikk pé & definere situasjonen for dem som iakttar opptredenen. Fasade er altsa
uttrykksmidler av en fastlagt type som bevisst eller ubevisst tas 1 bruk av en person under
opptreden (Goffman 1992:27). Og da begynner jeg a lure pa om opplevelsen av & vaere
«innenfor» egentlig er et uttrykk for & forholde seg til en fasade? Tenk om Nordlyskatedralen,
og vare kirker og bedehus, viser seg a vare «kulisser» for den strem av menneskelige
handlinger som utspilles foran, i eller pa dem? Kulissene holder seg gjerne pa plass,
geografisk sett, men de kan ogsa folge med de opptredende som i et likfolge (Goffmann 1992:
28). Da lurer jeg pa om ikke en pilegrimsvandring kan vere en slik kulisse? Kanskje sier det
noe om presterollen som gis et liturgisk antrekk, presteskjorte og posisjon til & forvalte Ord og
sakrament? En «personlig fasade» uttrykker det vi setter neermest i sammenheng med den
opptredende selv og som vi anser det for naturlig at den opptredende forer med seg overalt

(Goffman 1992: 29).

Jeg spor Arne videre: «I salmen Alltid freidig finner vi strofen «...med et Fadervar i pakt».
Synes du at den strofen forteller noe om ditt forhold til Gud nar du ber Fadervar?»

Ja, ikke sant, Fader var, oldemoren min var den ferste som laerte meg den. Mor mente
ogsa at det var viktig & be hver kveld. Viktig ikke bare & holde generasjoner, men
viktig & be Fadervar.

Erving Goffman (1992: 37) hevder at «utferelsen av en rutine skjer bak en fasade som stiller
en del temmelig abstrakte krav til publikum, krav de etter all sannsynlighet vil bli stilt overfor
under utforelsen av de andre rutiner. Dette er en av de métene en opptreden kan «sosialiseres»
pa, formes, tilpasses innsikt og forventninger i det samfunn hvor den fremferes». For &
balansere det inntrykket som kan virke «idéalisert», siterer jeg Magne nér jeg spor:

«Hvordan gnsker du & formidle det som har veert trygt for deg ved benn og forbenn over til

nye generasjoner?»
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Bonn? Det er jo 1 helsikke kor privat. Jeg sier jo at hvis du ber om & komme ut av det
selviske, om hvem du matte be til, jeg har jo ikke opplevd noe sakralt, jeg vet jo ikke
hvem jeg skal be til. Jeg har jo sett ting skje ved a stoppe blod, men om man ber en
fattigslig bonn om at det skal g bra 1 denne verden...

Og litt senere spor jeg ham: «Hvordan ensker du at menigheten kan fungere som et
helbredende fellesskap?» Magne svarer:

Ja, det ma dokker som menighet, dere mé jo ut og mete skaren. Dere kan ikke bare
sitte pa kontoret med kappen.

Cato Wadel mente at det er vare kulturelle verdier som ligger bak og styrer vér atferd.
Henning Bang (1990:51) definerer verdi som «en vedvarende tro pé at en spesiell handleméte
eller slutt-tilstand personlig eller sosialt er & foretrekke fremfor en motsatt eller annerledes
handlemate eller slutt tilstand (Rokeach 1976:345)». Jeg danner meg et inntrykk av at Arne
svarer pa mine spegrsmal om benn slik at de samsvarer med mine verdier. Han viser til
tradisjoner ved beonn 1 familien. Magne, derimot, anser seg ikke som religios. Jeg fikk
inntrykk at han ble irritert med tanken pa a bruke benn for & oppna noe for seg selv. Men han
synes det er greit & be for sine barn, eller for fattige. Bonn synes for ham a vaere en
takknemlig innstilling til det han far oppleve av godhet i den vakre naturen. Kan det vere at
disse to informantene lar oss {4 ga bak fasaden? Goffman skriver (1992: 96):

Vi har tidligere vert inne pa at nar ens virksomhet foregar i1 andres narver, vil enkelte
sider ved denne virksomheten fremheves, mens en undertrykker andre sider som

kunne sd tvil om det inntrykk man seker & gi. Det er klart at de forhold som fremheves,
vil fremtre 1 det vi har kalt fasadeomradet, og det er like klart at det som undertrykkes
ma dukke opp et sted — 1 et «bakside-omrade» eller «bak kulissene».

Nér bare Arne fikk tenkt seg om, sa dukket det opp noe som det ikke snakkes helt &pent om,
nemlig de lokale leserne. Jeg spor ham: «Hvordan opplever du forholdet mellom lokale lesere
og den offisielle kirke?» Etter a ha blitt ledet inn pa det sporet jeg ensker, forteller Arne at
stefaren hans hadde kreft. Da ringte de til en leser. Han var i familie med dem. Arne sa at han
satt utenfor mens leseren var inne hos stefaren. Men han sé at leseren brukte et jordstykke.

Han herte at han sa noen vers fra Bibelen. Og han brukte fadselsdatoen.

Arne fortalte videre at han var pd besgk hos leseren, som na er dad. «Det ringte et par hundre
telefoner om dagen til ham. Det var mye. Til slutt matte de bare bytte nummer. Det var helt
vilt. Folk ringte fra hele Finnmark. Andre plasser 1 Norge og. Det var viktig for stefaren min,

for han kom seg igjennom det», forteller Arne. Dermed mener jeg at Arne har tatt meg med
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inn pé et bakside-omride. «Et «bakside-omrade» eller «bak kulissene» kan defineres som et
sted, 1 forhold til en bestemt opptreden, hvor det inntrykk man seker & gi med opptredenen
blir apent motsagt, som en selvfolgelig ting» (Goffman 1992:96). Og det er nok her pé
baksiden at jeg onsker & undersegke forholdene naermere. «Stort sett vil baksiden da vere et
sted hvor den opptredende kan stole pé at ingen fra publikum vil skaffe seg adgang»

(Goffman 1992:98).

Arne nevnte at telefonen til leseren var 1 bruk sa ofte at han matte f4 et hemmelig nummer.
Ogsa andre informanter forteller at det er telefonen de bruker for & komme i kontakt med sine
lesere. «Pa bakgrunn av et bestemt samfunns verdier er det dpenbart at visse steder er bygd
opp slik at de mé havne bak kulissene, og de har da en helt annen beskaffenhet enn
tilgrensende omrader» (Goffman 1992:105). En telefon er en synlig gjenstand. I det neste
kapitelet vil jeg vise betydningen av at det ogsa kan vare et symbolsk element, en artifakt,
eller et kulturuttrykk (Bang 1990:62). Carl Cato Wadel (1993) ser etter slike synlige

gjenstander ndr han beskriver endring av organisasjonskulturen.

Egil er en mann 1 60-arsdalderen. Jeg valgte ham som informant fordi han kjenner livet ved
fjorden. Han supplerer det som er nevnt med at leseren hadde litt innpakket jord 1 hdnden. Sa
forte han jorden i sirkler over den syke. Jeg sper ham om de leste Fadervar? Det bekreftet han.
Han mente at det var en kristen handling. Han viser til prinsippet om at leserne ikke tok seg
betalt. De som tok seg betalt, hadde han ikke tro pd. Egil sa at de 1 1950 arene og 1960 arene
ikke hadde det sa lett for & komme til lege. «Det var jo Alfa og Omega med de som hadde den
kraften 1 lokalmiljeet», sa han. Det var nadvendig & kunne stoppe blod. Han sa at de kunne
sitte og se at det virket. Egil husket at de brukte stdl da de stemte blod, trolig ogsa en kniv.
Egil forteller:

Fadervér, ja. Det kunne jo vare slik at de svimte av nar blodet stoppet. Det var
kraftige greier. Tremenningen til faren min. Hun bodde rett ned forbi sykehuset 1
Hammerfest, og selv legene hentet henne for blod stopping ved ulykker pa den tiden
der. Hun ble brukt i masse ér. Jeg sa ikke hva hun brukte, men de mennene jeg sé, de
brukte stal.
Egil nevner kniv, stal og jord. Videre at leseren har sitt Fadervar og tekster & lese. Kniv og
stal kjente jeg fra studier 1 Tro og livstolkning 1 Sapmi, ved Samisk hagskole 2009. Der lerte

vi at stél kunne beskytte mot det onde. Dersom kirkesand ble blandet i kaffen, kunne man

beskytte seg mot «smitte» ved & rere 1 kaffen med kniven sin. Men det med jord visste jeg
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ikke noe om. Jeg spurte samisk lareren min om hva dette var for noe. Hun kunne fortelle at

de bruker jord for a gi en plage, som for eksempel eksem, tilbake til Moder jord.

Stein R: Mathisen (2005: 26) skriver at det var formularer for blodstopping og mot verk og
annet. «Siden ordene ogsa var hemmelige og ble lest stille eller mumlende, var det heller ikke
noe behov for & oversette dem 1 brukssituasjonen. Og maktene som man henvendte seg til
forsto nok alle tre sprakene». Berit A. Bongo forsgker & forklare hva hun mener med en
«bearer». Hun knytter det samiske ordet neavrrit (det onde). Hennes arbeid er en studie av
menneskers erfaringer av det & vare tildelt rollen som «berere» av det onde (Bongo 2002:4).
Antropologen Marit Myrvoll skriver om leserens egenskaper i sin avhandling Bare gudsordet
duger (2010: 150):

En jeg snakket med om helbredelse, mente at «i utgangspunktet kan en leser lese pé
alle typer plager og sykdommer. Det er mest vanlig & lese pa smerte og betennelser,
dessuten stoppe blod og blodforgiftninger. I det siste er det ogséd mer og mer vanlig &
lese pa folks mentale lidelser som angst. En leser kan for eksempel sende bort skremt
hvis noen er plaget av det. Leseren kan ogsa helbrede hele livet ditt. Og han kan lese
beskyttelse for deg eller sende plager bort fra deg». Ytterligere presiseringer fikk jeg
ikke.

Leserens egenskaper blir av folk 1 fjorden oppfattet 4 ha to ulike opphav: Det ene er
arv og det andre er kristne nddegaver.

Egil er overbevist at dette er Guds gaver, og at de skal forvaltes uten betaling. Marit Myrvoll
(2010:151) utdyper:

Kristne nddegaver er omtalt i Bibelen. I samtaler ble det vist til Jesu ord til sine
disipler "Helbred syke, vekk opp dede, gjor spedalske rene, driv ut onde dnder. For
intet har dere fétt det, for intet skal dere gi det” (Matt. 10,8). I dette bibelverset
legitimeres ikke bare videreferingen av tradisjonelle helbredere, men gir ogsé et klart
pabud om at en helbreder ikke kan kreve godtgjering for bruk av sine
helbredelsesevner, ikke engang en enkel takk fra pasientene. I fjorden er det en sterk
tradisjon for aldri & takke en leser. Da mister helbredelsen sin kratft.

Dette tror jeg er viktig. Men hva forteller det? Hva slags kraft er det snakk om? Paulus skriver

1 sitt brev til Filipperne 3, 10: «Da kjenner jeg ham og kraften av hans oppstandelse, far del i
hans lidelser og blir ham lik nar jeg der som han». Men er det denne kraften det er snakk om?
Ved Tro og livstolkning 1 Sapmi fikk vi besgk av sloydlereren Per Simma. I mitt essay
«Larende og helbredende prosesser i Sapmi», refererer jeg til ham (Dahle 2009).:

Jorgen I. Eriksson har skrevet om ham i Blodstimmare og handpdldggare. Folklig
ldkekonst och magi i Tornedalen och Lappland (2004: 65). Eriksson beskriver Per
Simma som en merkelig blanding av enkelhet og kraft. Han er liten av vekst, og 150 —
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arsalderen. «Det er ikke noe underlig a helbrede. Naturen har et middel mot alt.
Naturen ma gé sin gang. Egentlig er det veldig lett. Man ma sette seg inn 1 hvorfor
man har vondt pé et bestemt sted. Det finnes alltid en &rsak. Nar man finner den,
forsvinner ogsa verken» (Eriksson 2004: 65).

Kan det vere at denne «kraften» ligger 1 naturen? Vi tenker ofte dualistisk, men jeg lurer pd
om det er sa enkelt her? Kan det vaere en naturlig kraft som verken er «guddommeligy eller
«demonisk»? Gerd bekrefter at hun bruker Fadervar, og ber til Gud. Jeg sper: «Hvordan
opplever du at benn kan gi hjelp til & mestre livet? » Hun svarer: «Nar folk treng hjelp, sa er
det for 4 forlenge livet, det onde ma vike. Krafta kommer i1 fra himmelen, gjennom Gud». Hun
forteller at hun kan kjenne krafta fra den andre siden. Det gjor hun nér holder 1 hnden, eller 1
stél, og kjenner at det blir varmt. Nér hun sier at dyr kan helbredes, ber jeg henne om &
forklare. Gerd sier:

En katt var sa syk, eieren ringte, og like etter var den frisk. Det nytter. Du ma vite
eierens navn. Det er det samme som det gjaldt deg og en katt eller hva det na er. S&
matte du si til meg navnet ditt. Og etternavnet. Sa ba jeg for katta fordi jeg brukte
navnet ditt. Skjenner du?

Nei, jeg gjor ikke det. Derfor gér jeg til Tore Johnsen, og ensker & se etter om han 1 boka
Jordens barn, Solens barn, Vindens barn, Kristen tro i et samisk landskap (2007) kan hjelpe
meg & samle trddene. Tore Johnsen (2007:8) hevder at fornorskningen og misjonen medforte
at det ble skapt et inntrykk av at samiskhet og kristendom ikke passer sammen. «En
kristentro som ikke taler alle de kritiske spersmélene som den samiske historien reiser, vil gé
en hoyst usikker framtid 1 mete 1 Sdpmi. Det er min spAdom. Min overbevisning er imidlertid
at kristentroen — og ikke minst Kristus selv - téler alle disse spersmélene. Kristentroen kan til
og med framstd med storre tydelighet, og Kristus med sterre klarhet, om vi vdger a ta denne

utfordringen péa alvor».

Til min undring sitter jeg og kjenner at min skepsis pa noen omrader er 1 ferd med 4 avta for
lesing. Jeg har grunnet pa disse svarene fra informantene 1 flere r. Nir Per Simma ikke vet
hvor kraften kommer fra, kan det jo tenkes at det fra skapelsen ble lagt igjen noe kraft?
«Medialitet» kalte Torjorn Freij disse kreftene da han underviste pa en arskonferanse 1 Helhet
gjennom Kristus. «Den skumle grazonen» var undertittel pa boka hans (2010). Gerd sier at
hun bruker «Fadervar, og at Var Herre skal sette sin naglemerkede hdnd over det onde. Det
ber jeg, og som regel har det gatt bray». Kan det vare at hun kjenner den treenige Gud slik som

Berit Simonsson illustrerer? Her rekker Gud Fader ned sine to hender som er Jesu
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naglemerkede hand, og Den hellige dnd. Kan det vaere slik at ogsa lesere som Gerd legger

sine konfidenter 1 Guds hender?

[llustrasjon: Berit Simonsson. Innenfor (1980: 25)

Jeg kjenner til at det finnes formularer 1 helt andre navn enn Guds navn. Og de virker, sies det.
Men jeg tror at jeg er 1 ferd med & vage & forholde meg til en grasone. Torjborn Freij var
hovedpastor i Stocholm Vineyard. I sin bok nevner han en rekke kristne ledere som har gjort
feil. Kan det samtidig vaere grunn til & etterlyse veiledning for a kunne ga inn 1 dette
landskapet? Gerd fortalte at hun ba for dyr. Hun métte ha eierens navn og fedselsdato. Tore
Johnsen (2007: 22):

Vi er alle avhengige av jorden og behgver andre skapninger for & leve. | nordomradene
har mennesker vert spesielt avhengig av dyrene for & overleve. Man har veert nedt til &
ta liv for & leve. I samisk &ndelighet har det vaert riktig & ikke krenke det dyret man tok
livet av. I stedet skulle man stette opp om de livgivende kreftene i tilvaerelsen ved a
velsigne naturen ndr man hestet av den.

Og det var jo det Kare var opptatt av. Han er en mann i 50-arsalderen. Han sa: «Men jeg er en

forvirret sjel. Jeg har en fot 1 den kristne verden, og en fot i det samiske. Jeg korser meg ikke,
men jeg viser en @refrykt. Nér jeg har skutt en elg, noe ber man gjore, en takknemlighet.
Ritualene er forsvunnet. Jeg vokste opp 1 en strengt kristen tradisjon der du ikke skulle oftre til

steingudene. Du er inne 1 et landskap du ikke finner ut av».

Det er her jeg begynner 4 tro at Erving Goffman kan hjelpe oss. Han skriver (1992:113-114):

Vi har tatt for oss to slags avgrensede omrader — fasade-omrader, der hvor en bestemt
opptreden er eller kan vare under fremforelse, og bakside-omradene, hvor det foregar
ting som har forbindelse med opptredenen, men strider mot det inntrykk man seker &
gi. Det ville veere hensiktsmessig a innfere et tredje omréade, det som ikke faller inn
under noen av disse — altsa alle andre steder enn de to vi har omtalt. Et slikt omrdde
kunne kalles «utenfor». Forestillingen om et likt omrdde som ligger utenfor og verken
kan regnes som fasade eller bakside, 1 forhold til en bestemt opptreden, stemmer
overens med vare vanlige forestillinger om sosiale etablissementer, for nar vi ser pa de
fleste bygninger, vil vi slé fast at de inneholder rom som regelmessig eller midlertidig
brukes som fasade eller bakside, mens bygningens yttervegger avskjerer begge typer
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rom fra verden utenfor. De personer som befinner seg utenfor etablissementet, kan
altsd kalles «utenforstaende».

Kan det vere at jeg som prest er «utenforstaende» til det nettverket som noen av menneskene
1 prostiet tilherer? Kan det vare at noen gar der hvor benn synes a virke? Kan det 1 sé fall
veaere at C. S. Lewis ser pd fenomenet benn noe annerledes? I boka Gleden uten grenser,
skriver han (2001: 342):

Selve spersmaélet «Virker benn?» leder oss 1 utgangspunktet inn 1 feil tankebaner.
«Virker» - som om det var et trylleformular eller en maskin — noe som gér automatisk.
Bonn er enten en ren illusjon, eller en personlig kontakt mellom uferdige,

ufullstendige personer (oss) og den ytterst konkrete Person. Benn i form av forespersel,
det & be om ting, er bare en liten del. Bekjennelse og bot er terskelen, tilbedelse dens
tempel, nerveret, visjonen og gleden i Gud er bennens bred og vin. I bennen viser
Gud seg for oss. Det at Han svarer pd benn er en konsekvens — og ikke nedvendigvis
den viktigste - av denne apenbaringen. Det er hva Han er, som gjor at vi vet hva Han

gjor.

Kan det vere at folk gar der de opplever at benn «virker»? Flere av informantene nevnte bruk
av stal. Kan «stal» vere en symbolhandling som tilegger handligen verdi? Vi har sett at stél i
samisk virkelighetsforstaelse kan beskytte mot det onde. Jord kan tilsvarende vare en
symbolhandling for & gi en plage tilbake til moder jord. Jeg har forsgkt & isolere noen
fenomenbegreper knyttet til lesing for plager som kjerlighetsbasert omsorg. Jeg har forsekt &
vise hvilken betydning informantene gir disse symbolverdiene. Likevel vet jeg ikke helt hvor
jeg som prest 1 Alta prosti befinner meg i forhold til det som skjer omkring meg. Sarlig lurer
jeg pa hvor den «kraften» som virker, kommer 1 fra. Dersom det virkelig er slik at Guds rike
vokser fram av seg selv (jfr. Markus 4,28), skulle jeg da ikke som prest kunne tillate meg a
lene meg tilbake og regne med at Gud har kontroll? Det er det samspillet jeg vil se n&ermere

pa 1 neste kapittel.

Kapittel 5. Med et Fadervir i pakt- til 4 oppleve Guds rike

Kére er en mann 1 50-arsalderen. Han kom ute fra distriktet i Alta prosti. Jeg visste at han
kjente til leserne. En annen grunn til at jeg valgte ham var at han kom fra en annen del av
prostiet enn Egil. I hvert fall 1 vér tid da kommunikasjon skjer ved bil og ferge. Tidligere
matte de ferdes lang vei 1 bat. Kare sier under intervjuet at han sjelden ber Fadervér nd. Men

han sa at han kunne gjere det, om livet ga motgang. Derimot sa han pd hverdagsfilosoferingen
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sin som en benn, over ting 1 naturen, sammenhenger, og om hvor fint ting er laget til. Jeg
sper ham om hvem som kan tilby forbenn om han eller en av hans nermeste skulle trenge det.

Konen min er oppvokst som lestadianer. Jeg kjenner ingen, men det er alltid noen
som kjenner noen, hvis det blir nedvendig. Det har det jo blitt. Ungene har holdt seg
friske, men det er jo noen som har blitt alvorlig syke, da ringer vi svigermor og far vite
hvem vi skal ringe.

Intervjuet med Kaére ble helt annerledes enn det jeg hadde tenkt. Det tror jeg ogsa gjelder for
hva Kére hadde tenkt 4 si, og hva han faktisk sa. Sa langt begrefter Kére det jeg hadde hert
Per Simma fortelle da han besgkte oss 1 Tro og livstolkning 1 Sapmi. Kare og jeg satt
avslappet og snakket sammen. Igjen blir telefonen brakt inn 1 beskrivelsen av benn. Hva kan
veaere sa spesielt med en telefon? Kan det vare at vi neermer oss det smertefulle valget med &
ha vilje og mot til & se? Og valget om vi vdger a sette ord pa det vi ser? Mot slutten av dette
kapittelet ensker jeg a vise til den prosessen Carl Cato Wadel lerte oss om endring av
organisasjonskultur. «A ha et semiotisk perspektiv pa forskningsprosessen og pé
forskerstatusen innebarer & lete etter tegn 1 informantenes kultur» (Fuglestad/Merkeseth
(Metodisk feltarbeid) 1997: 185). Kan det vere at telefonen er en materiell artifakt? En
artifakt er en synlig gjenstand. Kan en telefon fortelle noe om organisasjonskulturen? Har det
noe med benn & gjere? Jeg gir ordet til Kare:

Jeg tror ikke det ligger noen dramatikk 1 at leestadianerne har sine egne. Kirken har
holdt pa med sitt. Den har vert langt unna folk som bodde i fjordene og reiste pa sjoen.
For ble alle hjemme dept. Kirken var ikke hverdags. Kanskje ikke en gang i aret. Det
var som en jordomsegling, noen var sammen 1 mange ar for de ble gift 1 kirken.

Mine informanter forteller meg om noe som eksiterer 1 dag. Det er nok derfor jeg héper at
Erving Goffmann vil beskrive var hverdagslige rollespill. Kére beskriver hva han gjer nar han
har behov for benn for sine nermeste. Jeg opplever at han forseker & avdramatisere de sosiale
metene som nedvendige av praktiske hensyn. Men forholdene har endret seg. Presten og
kirken er ikke en «jordomseling» unna. Kan det vaere makt-avhengighets relasjoner som
begynner & dukke opp? Rollespillet Kére beskriver hadde nok sin berettigelse den gang
lutfambulanse og bilvel ikke eksisterte. Men hva kan arsaken vere til at dette rollespillet
syens a vedlikeholdes i1 dag? For jeg faller for fristelsen til & tenke hoyt om det, tror jeg at jeg

vil tilbake til Jesus fra Nasaret og Fadervar.

Jesus laerte disiplene & be til Vér Far. Jeg tolker som at benn er uttrykk for et relasjonelt

forhold. «La riket ditt komme» (Matt. 6,10), ber vi etter den nye oversettelsen. Kan det rett og
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slett vaere & be Den hellige 4nd om & komme til var hjelp? Lege Kari Holmas sier det pa en
tale CD med betraktninger over Fadervar ( 2001). Hun hadde undervist for oss som er
veiledere 1 Oase 1 2012. For drets sommerstevne fikk jeg tilsendt lydfiler med opptak av
undervisningen 1 2012. Hun mener at kirken mé vége 4 ta tilbake benn. Kan det vere at vi her
1 dette kapittelet mater pa forventninger om a oppleve Guds rike? Eller en lengsel etter a
erfare noe? Og hva er sé dette «noe»? Og hvordan forholder mennesker som har ulik

opplevelse av dette «noe» seg til hverandre?

Magne sa at han satte pris pd & komme 1 kirken med stearinlys og en Kristusfigur.

I Altaposten (10.11.12) sier prost Olav Qygard til Altaposten at han tror den fire meter hoye
Kristusfiguren «vil gi en sterk visualisering, som vil ligge som et bakteppe for all aktivitet 1
kirka». Magne oppgir som sine behov for benn. Kan det vare at de tente lysene og
Kristusfiguren gir ham opplevelsen av & lunne lese en tekst? I sé fall er vi inne 1 semiotisk
kommunikasjonsteori. Da tror jeg at ogsd av vi ved hjelp av semiotisk kommunikasjonsteori
kan undersgke nermere det Kare oppgir som sine behov for benn. Kjarlighetsbasert omsorg
synes for meg & vaere en felles verdi for virksomheten ved lesing og benn. Men jeg ensker a

se om jeg finner ulike mater som denne kjerligheten manifesterer seg pa.

Grethe er en kvinne 1 50-drsalderen. Jeg spor henne: «I hvilken forbindelse sgker man forbenn
der du bor?»

Na er jeg imot ordet man, homogenisert. Man.... Den méten a henvende seg pa vegne
av andre synes jeg er skummel. Jeg tror jo ikke at det er s stor forskjell pa
Finnmarkinger og andre, bortsett fra at vi er forskjellig. Men min bestemor var
leestadianer. S4 jeg er jo forholdsvis kjent med, jeg har mange venner som ringer, jeg
har telefonnummer til folk som kan hjelpe. For & si det slik: Jeg tror pd Gud, men jeg
laser bilen. Hvis jeg trenger lege, sé gar jeg til lege. Hvis jeg trenger psykolog, gér jeg
til psykolog. Sa regner jeg med at resten av mitt liv far jeg komme meg igjennom pé et
vis. Det hender at jeg lurer pd om Gud demmer meg. Det a stole pd syndsforlatelsen.
Nar man ikke klarer & ville leve bedre. Man klarer aldri a kvitte seg med all synd. Og
hva er viktigst? For meg handler det om nestekjaerlighet. Om tilgivelse. Og tro. De
tingene gjenspeiler seg 1 benna.

Forst trodde jeg at alle 1 de lestadianske og samiske miljoer hadde sine lesere. Né vet jeg at
slik er det ikke. Men flere av mine informanter bekrefter at de vet hvem de skal ta kontakt
men ved behov. «Det er et glennomgaende og grunnleggende perspektiv 1 studiet at

mellommenneskelige relasjoner er en organisasjons viktigste ressursy», skriver Erik
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Fossaskaret i1 forordet 1 et hefte som heter Solospill og samspill (1994). Diakon Margarethe
Hatloy gikk aret for meg pa Organisasjon og ledelse. I sitt hefte beskriver hun
«sorgsamarbeid». Da lurer jeg pd om det kan veere mulig 4 se etter prosesser innen
«bennesamarbeid» ogsi? Svaret pa det spersmélet er opplagt. Andelig veledning etter
Ignatiansk tradisjon baserer seg pa prisnippet av at Gud vandrer sammen med veileder og den
som seker andelig veiledning. Karl Weick, en kjent organisasjonspsykolog, har kalt det vi
gjor nar vi former vér virkelighet for en iscenesettingsprosess. Begrepet understreker den

skapende rollen vi ubevisst spiller nér vi danner var egen virkelighet (Morgan 1988: 135).

Tor Halvdan Aase minner om at «maélet for enhver feltarbeider er & komme bak scenen. Men
det hjelper ikke bare & observere. Data skapes gjennom en fortolkende prosess. Mary Jo Hatch
(2001:135) viser til et eksempel pé ledelse der Karl Weick ensker & komme fri fra
rasjonalistiske grunnantakelser om hvordan strategier fungerer. Hun skriver:

Hans syn er at «utforing er analyse, og implementering er utformingy. Strategi er et
kraftfullt symbol som oppfyller ledelsens rasjonalistiske forventninger. Strategens
rolle er derfor ogsd symbolsk; en strateg er et symbol for en kultur som seker ledelse 1
form av strategi. S& lenge strategene produserer strategi, enten forut for eller som folge
av handling, er de som har forventninger, forneyd, og livet 1 organisasjonen gér sin
vante gang.

Ved Misjonshegskolen fikk vi besgk fra en antropolog ved Universitetet i Bergen (UiB). Han
fotalte oss at forfatteren av pensumboka vér 1 kulturkunnskap mente & bruke begrepene
«misjonar» og «forsker» i anferselstegn. Antropologen sa at ingen bare er enten «misjonar»
eller «forsker». Bolman og Deal (1993 og 2009) gir hjelp til & se pa presterollen og leserrollen
gjennom fire ulike perspektiver. Kan den vare til hjelp né for 4 oppdage hva som skjer 1
prostiet? I den strukturelle fortolkningsrammen kan jeg betrakte den sosiale arkitekturens
nekkelrolle. I denne fortolkningsrammen er presten ansatt for & bidra til at organisasjonen nar
sine mal. Kan det vaere at leserene i1 denne fortolkningsarmmen kan sees pa som en
spesialisering av presterollen i den hensikt & nd organisasjonens mal? Gerd er leser. Hun er
tydelig pa at hennes mal er 4 forlenge livet og linder plagerBade prester og lesere vil nok si at
de ber, og overlater ansvaret for svaret til Gud. Kan det likevel vare at vi gjennom denne
fortolkningsrammen kunne studere dette videre? Kan det vere at noen formularer synes a
virke pa samme maéte hver gang de brukes? Er det da benn? Eller er det magi? Kan selv
Fadervar vare et magisk formular? I en forelesning ved Tro og livstolkning 1 Sapmi hadde vi

besgk av den ser-samiske presten Bierna Bientie. En medstudent fortalte at hun kjente folk 1
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Kautokeino som leste sitt Fadervér da de kom til Klgftadalen. Den ligger pd vei mot Alta.
Bierna Bientie var enig i at all benn kan vare som magi. Olav Skjevesland (2013: 49) virker
avslappet 1 sin tekstkommentar over kvinnen som rerte ved kappen til Jesus. Med overskriften
«Vagal kvinne blir helbredet» skiver han (s.52): «Vi ser ogsa hvordan Markus lar denne
kvinnen {4 spille ut sin lett magiske, primitive bereringstenkning uten & felle noen kritisk dom
over den. Markus synes & vare mindre bundet til korrekt teologi enn mange andre som kom

senere».

Bolman og Deal har en fortolkningsramme som de kaller «Human rescource-rammen»
(2008: 147). Her ligger det til grunn en antakelse om at individets og organisasjonens behov
kan forenes. Jeg spurte Grethe: Hva forventer du vil skje nér du ber?

Egentlig ingenting. Jeg forventer at det er en kontakt mellom Gud og med og at han
noen ganger svarer pa mater jeg ikke er 1 stand til 4 observere. Jeg vil gjerne ha et
levende forhold til Gud. Det er den méten jeg kan mete Gud pé. Jeg er jo ikke noe
stemningsmenneske, eller kanskje jeg er det? Jeg er jo ikke slik at jeg ma gé 1 kirka for
a fa den rette stemningen. Men nar jeg er 1 kirka og presten ber Fadervar, opplever jeg
det som et fellesskap.

Informantene har latt meg fa vite at leserne ofte var 1 familien. Flere av informantene har sine

lesere som de kontakter ved behov. Bade prester og lesere tilherer et fellesskap der

menneskelige behov er viktig.

I den politiske fortolkningsrammen lar Bolman og Deal (1993 og 2008) oss fa innblikk 1
organisasjonen som en arena for kamp om makt. Trygve Bjerkrheims salme «Det er makt i de
foldede hender» far nok en mindre from tolkningsmulighet her. Ved & delta i arbeid med benn,
har jeg fatt rikelig innblikk 1 kampsituasjoner. Det har nok forekommet at jeg synes at folk har
vist kreativ evne til & gi fromme begrunnelser for sine valg for & oppna sine verdier. Selv om

paraplyen gis navn som «Kjerlighetsbasert omsorgy.

Bade Kére og jeg ble forundret da samtalen plutselig endret karakter. Og da er jeg tilbake pa
sporet. Kére hadde rolig fortalt om det som han som familiefar ver forventet & gjore. Han
hadde hatt med seg barna 1 kirken pé det lille stedet der de bodde. Han hadde lart dem
Fadervar. Men sa nevnte jeg ordet «misjon». Da skjedde det noe. Stemningen ble helt
annerledes. Og jeg fikk innblikk i1 de virkelige behovene til benn som Kére hadde. Og ikke
minst savnet etter tap av ritualer som folge av fornorskningen. Jeg spurte Kére: «Misjon er jo

ogsa negativt her 1 Finnmark. Kjenner du til det?» Det var da Kare endret talemate. Han sier:
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Ja, jeg har nok et anstrengt forhold til kirken etter det kirken gjorde mot samene. De
har kjent fornorskninga. De har smakt en hard medisin.

Kan du si noe om begrepet fornorskning?

De var jo utstett, de var jo smakérsfolk. De har jo blitt hudset og styrt med.
Misjonsarbeid og barnehjem, kossen misjonen har fungert 1 Finnmark og Troms er
rystenes leseing. Kirke og stat gikk jo hdnd 1 hdnd om & samle inn trolltrommer. Jeg
nekter & tro at samene var bare sgppel, som noen fremstiller det.

Regner du deg som same

En fornorsket same. Mor kom serfra. Far ble sendt serover for & jobbe. I stedet for a
delta 1 gjenreisningen.

Det andelige. Du har referert mest til din kones lestadianske sammneheng. Men din
fars samiske tradisjon? Men du har nevnt en bestemor, er det pa din fars side?

Ja, hun var pa fars side. Hun var stillferdig. Ja, og gudfaren min, han var broren til
bestemoren min. Gjennom ham har jeg fatt historier om min bestemor.

Opplevde du a vare forenet med dem i1 den &ndelige verden?

Det er det jeg sliter mest med ved kristendommen. Jeg sa et TV program som viste en
hindudame som ba om tilgivelse for at hun tredde pa en makk. De hadde restpekt for
naturen. Jeg sliter med bibelen som sier at vi skal legge jorden under dere. Jeg har ikke
et andelig syn pé jorden, men jeg er tilbayelig til  tro at treerene og naturen er
beskjelet. Jeg tror jeg stopper ved det. Om du ser den vestlige verden som har slike
verdier. De verdiene sliter jeg med, de verdiene ligger 1 hva som er lennsomt, se bare
pa oppdrettsnaringen i fjordene, de forsepler naturen. Verdien ligger dypt begravd i
pengeboken. Naturen der det vi skal leve av, vi sager over greinen vi sitter pa, og det

Jeg opplever at Kare plutselig forte meg inn 1 hans innerste verden. Har jeg rett til & gjengi

det? Driver jeg egentlig ikke her og avdekker organisasjonskulturen? Og hva er sa denne

fornorkninga? Henry Minde (2005:6) skriver at fornorsningenspolitikken forstatt som en

periode, varte fra ca. 1850 til ca 1980. Bade begynnelse av avslutning av denne perioden

markeres med to hendelser, som begge hadde et materielt innhold, men som ogsa fikk en

symbolverdi. Den forste var opprettelsen av Finnefondet i 1851. Stortinget opprettet en

budsjettpost for a iverksette et sprak og kulturskifte. Den andre var Altasaken 1979-81. Egil

har sine meninger om den siste. Jeg spurte ham: Snakket du samisk hjemme? Han svarte:

Nei, det var for min tid. Men nar nomadane kom og temmet reinen vér, sé snakket de
samisk.
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Hadde dere rein uavhengig av samene?

Samene fant man i 82 her 1 Stilla. Da fant man samene. For det hadde vi fjordfinner,
og fjellfinner og sjefinner. Men det er kanskje en annen sak? Men for oss som bodde 1
fjordene sa var det jo ikke tamreins nomadedrift av rein der 1 Talvik kommune og
Loppa kommune for langt ut 1 1850 &rene. Da begynte de a temme villreinen var. En
stor undersokelse av villreinsstammen pé 1850 viste at den var sterst pa Talvik og
Loppa. Na er det bare noen nede i Jotunheimen som fér lov til & gé fritt. Ellers s& kom
jo nomadan fra @st og temma alt de fant av rein. Sdnn var det. Reinen forsvant inn i
nomadenes flokk. Det er ganske utrolig. De stakk av med alt og vi sitter igjen med
regninga. Ingen oppgjer, med Statens vilje.
Egil fortalte at oldefaren kunne leve av smabruk og fiske. Reinkjett var en viktig del av
kostholdet. Ved kalvingen kom villreinen ned fra fjellet slik at de kunne skaffe seg kjott. Da
jeg var med samiskkurset til sjgsamisk senter 1 Billefjord, fulgte jeg godt med da lederen her
underviste om forhold ved reindriften gjennom tidene. Egils versjon av temmingen av villrein
syntes for meg & bli bekeftet av ham. Likevel kan det nok hende at en representant fra

reindriftsnaeringen hadde formulert seg noe annerledes enn Egil.

Et annet sted 1 Talvik bodde Kére. En venn 1 Tuvrrahasat - Kautokeino Turlag hadde gitt meg
et tips for jeg intervjuet informantene. «Sper om de ber en benn nar de kommer til et omrade,
eller forlater det» foreslo hun. Derfor sper jeg Kére: «Nar du kommer til et sted, hilser du da
et omrdde?» Kére svarte:

Nettopp dette er de omradene som er blitt tatt i fra meg. Det er jo fornorskningen.
Ritualene har de tatt i fra meg, jeg opplever det ikke sé sterkt. Men jeg vet at far min
var fisker, forste fangsten av laks og kveite ga han alltid bort. I stedet for & gi til Stallo,
ga han bort. Alle tradisjonene er borte.

I drene som har gitt siden jeg foretok intervjuene har jeg fatt anledning til & drefte
opplysninger med finnmarkinger. Kare minnet meg om noe fra lereboken 1
religionsfenomenologi, MHS 1983. Van Baaren hadde skrevet boka Vi mdnniskor. De
skriftlosa folkens religion och kultur (1972). Den begynner kanskje a bli uttgétt pa dato. Men
han beskriver tradisjoner hos Ainu folket 1 Japan, og tradisjoner til sjamaner 1 andre steder 1
verden, pd en méte som gir meg opplevelse av at boka fremdeles gir meg nytte ved arbeidet
som prest 1 Finnmark. Derfor sper jeg Kare: Tiltaler du et dyr du har skutt?

Nei, alle slike tradisjoner er borte. men jeg er en forvirret sjel. Jeg har en fot 1 den
kristen verden, og en fot i det samiske. Jeg korser meg ikke, men jeg viser en @refrykt.
Nar jeg har skutt en elg. Noe ber man gjere, en takknemlighet. Ritualene er forsvunnet.
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Jeg vokste opp 1 en strengt kristen tradisjon der du ikke skulle oftre til steingudene. Du
er inne 1 et landskap du ikke finner ut av.

Det kan jo vare at jeg forstér at jeg er pa sporet av noe, sé jeg borrer dypere: «Sa du opplever
fornorskningen vondt?»

I aller hayeste grad. For & si det sann. Jeg tror ikke at det er steinguder, men jeg tror at
steinene kan ha samme funksjon som leserne, at steinene er beskjelet, at de har samme
funksjon som leserne, eller i beste fall en god prest.

I den politiske fortolkningsrammen ble det virkelig mye kamp. Og slik er det vel nar vi
kommer sammen for & be? Men favoritt rammen min hos Bolman og Deal er nok likevel den
symbolske fortolkningsrammen. Her ser jeg humoren i tilvaerelsen. Gjennom denne
fortolkningsrammen blir organisasjonen som et d&rhundregammelt teater (Bolman og Deal

1993: 239).

Kare tok meg virkelig med inn pé en kamparena. Tenk om han klarer & &pne mine oyne for &
se hans behov ved benn gjennom den symbolske rammen? Slik han besvarte mine spersmaél
for jeg nevnte begrepet «misjon» syntes alt & vere et spill for et publikum. Jeg var presten.
Jeg kjenner etter om jeg opplever at han tildelte meg en rolle utenfor hans egentlige
organisajon for verdier ved benn. Gudstjenesten, der presten herer hjemme, var noe han
benyttet seg av pd sendager. Dersom barna var syke, var det noen 1 konens familie som visste
hvem de skulle ta kontakt med. Dette nettverket var et helt annet sted i Nord-Norge. Kére
betraktet steiner 1 naturen som like viktige som en leser, eller en god prest. Fra en symbolsk
synsvinkel har personer makt hvis andre tror de har det (Bolman og Deal 1993: 251). Kare
sper om jeg kan stoppe blod. Jeg svarer at jeg hadde fatt tilbud om a leere. Kare ser ut til &
akseptere svaret mitt. Handler det om at han vil finne ut om jeg er opptatt 1 hans hytte? Det
betyr 1 den symbolske rammen & ha tilgang til organisasjonens innerste hemmeligheter
(Bolman og deal 1993: 217). Kére er like oppdatert som meg pa hva som er tilgjenegelig av
kommunikasjonsmidler i dag. Det emosjonelle hos ham knyttet til & ha en fot 1 den kristne
verden, og en fot i den samiske. Savnet at det samiske forstér jeg. Men hans forhold til den
kristne verden, som han kaller det, forstar jeg ikke. Jeg undrer meg over a here ham med
starste selvfolge vise til behovet for en synlig verden med gudstjenste og prest, og en usynlig
verden med kontaktpersoner over telefon. Dersom begrepet «Kjerlighetsbasert omsorgy er
den uttalte verdien, kan vi kanskje se pa symbolverdier som uttrykker denne verdien? «Kniv»

og «stal» er nok eksemper pd symbolverdier.
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Otto Laurits Fuglestad underviste ut 1 fra den modellen «kulturelle meater» ved Organisasjon
og ledelse. Illustrasjonen finnes i de bekene Fuglestad har produsert, for eksempel Samspel
og motspel, Kultur, kommunikasjon og relasjonar i skulen (1993: 185). Ved siden av
illustrasjonen til Fuglestad fikk jeg plass til et bilde fra Nordlyskatedralen. Jeg tok bildet der
dapsfamiliene sitter. I ukene etter apningen viste trosopplarerne stolt fram katedralen var.
Men séa dukket det opp et barn som spurte: «Hvorfor har dere Knerten i kirka?»
Konfirmantene mine var godt kjent med & kalle figuren for Knerten. Dersom vi ser
Kristusfiguren fra siden, ser vi at han har blikket oppover. Men det fortelles om barn som
sitter der hvor bildet er tatt. Noen har opplevd & se ansiktet til Jesus der hvor kunstneren
mente & forme en hals. Det sies at noen opplever at Kristusfiguren ser skummel ut. Kan det
vere uttrykk for at vi produserer mening ved det vi «leser» et tegn?

Tekst

Leser] == Kulturelle mgler<*===="Leser 2

Ulike koder Samme koden Ulike koder
Konfliktfylt Uanstrengt Uanstrengt
kommunikasjon kommunikasjon kommunikasjon
Sammen-  Nyutvikl.  Vedlikehold Samspill

bruddi  forbedring av felles mellom ulike kulturer
komm.  Nyfelles kultur Komplementer

Tap av kode kommunikasjon
kontakt

Maktkamp Integrasjon Samarbeid

Illustrasjon: Otto Laurits Fuglestad, Kommunikasjon som meate mellom kulturer. Tidvise skrifter (1996:25)

I den modellen Otto Lauritz Fuglestad bruker er det tre muligheter. (a) Ulike koder. Her er det
konfliktfylt kommunikasjon som enten forer til sammenbrudd 1 kommunikasjon. Resultatet

her blir tap av kontakt og maktkamp

Kan det vare slik at fornorskninga har medfert et brudd i kommunikasjonen for noen? Kare
viser til et alternativt nettverk. Pa Tro og livstolkning i Sdpmi herte vi stadig at samene, under
fornorskninga, kamuflerte sine tradisjoner i ly av virksomheten i de lestadianske bedehusene.
Kan det veere slik at tradisjoner har blitt blandet sammen? Nar s presten ble holdt utenfor

denne arenaen, hvem fungerte da som andelig leder? Kan det vaere slik at &ndelig veiledning i
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dag ville kunne hjelpe mennesker a skille hva som er «bibelsk»? Fortellingen om kvinnen
med bladninger (Markus 5, 25-34) synes a ligge 1 «grdsonen». Hvordan skal vi da forholde
oss til den virkeligheten vi meter 1 Alta prosti? Hvem regnes som veileder 1 dag? Pé dette
omradet er jeg noe forundret over boka til Anni Margaret Henriksen. Hun har utdannet seg til
sosialantropolog. Men hennes grunnutdanning er sykepleier. Det skulle veare felles forstaelse
at vi som arbeider nert pa livet til mennesker, selv trenger tilbud om veiledning? Henriksen
viser til min arbeidsveileder, Hikon Augdal, som en prest som forstar forholdene her i Nord —
Norge (Henriksen 2010:249). Henriksen hevder at Hikon Augdal sier: «Lasing er ikke magi.
Det er Guds kraft som virker». Kan det vare at Augdal ikke er helt rett gjengitt? Boka til
Henriksen viser ikke til noen ordning for veiledning av lesere. Kan det vaere slik at
A.M.Henriksen tror at Gud har kontroll? Hva da med formularer i andre navn enn Guds, og

som ogsa virker?

Jeg onsker & ga videre til neste punkt hos Fuglestad. (b) Samme koden. Her er det uanstrengt

kommunikasjon og vedlikehold av felles kultur. Resultatet blir integrasjon.

Nér informantene viser til sitt Fadervar med «helliget vorde» og liturgi fra 1920, lurer jeg pa
om det 1 Alta prosti har utviklet seg del-kulturer som har det greit nok for seg selv. Ingen av
mine informanter tilhere den gruppen som kaller seg den leesdianske del av menigheten. Men
ved dipssamtaler har jeg sjekket ut det mine informanter har sagt om lesing. Jeg har fétt
bekreftet min empiri, og sitter inne med supplerendne forstielse av fenomenet. Som at en
tannlege hadde spurt om pasisenten hadde brukt lesing til & stoppe verk. Kan det vaere at verk
et et symtom pa at noe annet trenger behandling? I en dapssamtale fikk jeg vite hvor galt det
kan ga. En mann fortalte at verken ble stoppet, men tennene hadde rétnet. Leserne har sine
formularer som de gjentar ordrett. Lise forteller at en leser hun brukte da barna var syke,
hadde samme evner som sin far. Men 1 den offisielle kirken far vi nye liturgier og

bibeloversettelser. Kan det vare at skillene mellom del-kulturene besegles stadig mer?

Otto Laurits Fuglestad har et alternativ i punkt c. (c) ulike koder. Til tross for & ha ulike koder
er det her uanstrengt kommunikasjon. Det er et samspill mellom ulike kulturer. Ulikhetene
blir utnyttet gjennom komplementar kommunikasjon. Dersom dette var nddegaver, kunne

ikke da alle std sammen? Akkurat som om vi var lemmer pa Kristi legeme?
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Tro om ikke de to yngste informantene mine vil kunne vise samhandling som samspill
mellom ulike kulturer. Hanne er en jente i ten-arene. Jeg spor henne: «Tror du det blir noe
nytt med muligheter med forbenn for ungdommer ved Nordlyskatedralen som bygges?»

Jeg vet ikke helt. Jeg foler at de fleste som har behov for det er med 1 sammenhenger
som Laget og Ten-sing og Filadelfia og sént.

Hva ensker du at menigheten og presten skulle tilby nér det gjelder benn og forbenn?

Jeg vet ikke. Jeg har ikke forventet noe. Jeg synes det er skummelt. Nar andre skal be

for deg blir det skummelt, nér du ber alene er det trygt.
Arne opplever at kompisen hans féar hjelp mot rus ved benn 1 pinsemenigheten Filadelfia.
Kunne ikke Alta menighet vere til hjelp? Kan det vare at noen 1 Alta menighet ikke onsker &
«se» at vire ungdommer har problemer? Eller kan det vare slik at noen ikke forventer hjelp
fra Gud ved benn? Kan det vere slik at gutten med rusproblemer opplevde & leve bak en
fasade 1 Den norske kirke? Jeg har vist til at Arne gikk med en kompis i Filadelfia. Det var der
han opplevde 4 bli satt fri fra rus. Det er stor oppslutning om ungdomsgudstjenestene. Der er
det mulighet for forbenn ved hédndspaleggelse. Det var en slik forbenn som hadde hjulpet
kameraten til Arne 1 en pinsemenighet. Ungdommene som sgker & organisere sine verdier ved
benn, synes a forholde seg like naturlig til ungdomsgudstjenestene og konfirmantarbeidet i

Dnk, Skolelaget og 1 pinsemenighetene.

Cato Wadel refererte ofte til Brox, som hevdet at det skal like sterke krefter til for & hindre
endringer 1 en organisasjon, som & gjennomfere endringene. Na lurer jeg pa om vi vager a se
forholdene omkring oss? Véger vi & se de prosessene som allerede pagar? Kan opplevelsen av
at noe er «eksotisk», egentlig vise seg a vare det at vi som mener a utgjere den dominerende

del-kulturen ikke vager & se?

I semiotisk kommunikasjonsteori er «stay» benevnelsen pa ulike leseméter. Hanne bruker ord
som «skummelt» pa forbenn ved hédndspaleggelse. Kan det vare at hun utrykker det som er
«stay» 1 betydningen ulike lese méter? Kan det vere slik at vi opplever hdndspaleggelse ved
benn ulikt fordi vi har ulike Gudsbilder? Er det Gud som er «skummel»? Eller er det personen

som utferer bennen som er «skummel»? Er det selve situasjonen?

Grethe, en kvinne 1 50-arsalderen forteller at da hun var ung var det vanlig at ungdommene
leerte hverandre & be. Hun forteller ogsa om bruk av tungetale i de sammenhengene. «Som

ung 1 Ten-sing bevegelsen ba vi 1 tunger. Ba Den hellige 4nd & formulere for oss 1 den tro at
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han visste bedre hva vi skulle be om. Det har jeg ikke gjort som voksen. Det er ikke naturlig
for meg. Men jeg ber med mine ord, og ber om visdom for eksempel til & vite hva jeg ber be

om. For meg er det viktigste at jeg er i kontakt med Gud».

Jeg lar min laerer Erik Fossdskaret (1994:5) oppsummere litt soiologi for oss:

Innen en organisasjon finnes gjerne flere delkulturer, hver med sin egen
virkelighetsoppfatning, problemforstaelse, sine egne koder for kommunikasjon. I
studiet av organisasjoner kan en se kommunikasjon som kulturelle meoter der akterenes
kulturbakgrunn og personlige erfaringer «svinger med» i meningsproduksjonen.
Kommunikasjonsproblemer kan studeres som kulturkollisjoner. De kulturelle matene
kan vere preget av kamp og konflikt, av uanstrengt kommunikasjon innenfor en felles
kode, eller av samspill mellom ulike koder.
Her 1 Alta prosti er det mange spennende del-kulturer. Tema for min studiepermisjon i 2009
var: Prostiet som et lcerende fellesskap, med scerlig henblikk pa menigheten som et
helbredende fellesskap. Som prostiprest hadde jeg fatt innblikk i mye smerte ute i distriktet.
Fremdeles haper jeg at menighetene 1 prostiet kan bevisstgjores til & fungere som styrkende
eller helbredende fellesskap. Ved min veiderutdanning i psykisk helsearbeid anbefalte min
veileder meg a bruke styrkende fremfor helbredende. Men som prest ensker jeg & bruke

helbredende fordi jeg tror det nettopp er ved Den hellige dnds hjelp vi kan la kirken vaere

kirke. Selve om vi da mé gd inn 1 en skummel grésone.

Cato Wadel beskriver 1 En lerende organisasjon (2008) forhold som er knyttet til bevegelse.
Han lerte meg 1 1992/93 4 lete etter organisatoriske kjennetegn pa den ene side, og kulturelle
kjennetegn pé den annen side.
* Organisatoriske kjennetegn har 4 gjere med hvordan vi organiserer oss med hensyn til
lering og kunnskap. Vi kunne betegne dette som leringsmessig organisering.
* Kulturelle kjennetegn har & gjore med hvilke hensikter, mélsettinger og verdier som

styrer bevegelse mot lering og kunnskap (Wadel 2008: 14).

Pé studiet 1 Kirkelig administrasjon og ledelse sa Terje Torkelsen at ingen ensker forandring
for de er helt nadt til det. Trolig har mine laerere ved Organisasjon og ledelse sagt det samme.
Cato Wadel fortsetter: «Det bar vaere samsvar mellom de kulturelle og de organisatoriske

bevegelser» (s.14). «A se pa egen organisasjon som en lerende organisasjon innebaerer 4
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finne frem til de trekk som gjeor organisasjonen til nettopp det — og & finne frem til de trekk

som hemmer organisasjonen 1 a vare laerende» (s.16).

er med pa & forme

N

kulturelle sosial
LK/EURLI'rr\fF?- oppskrifter organisasjon I(_)ﬁgl,;\ﬁ?\:sisosﬁ
mht leering mht leering

S

er med pa a forme

[llustrasjon: Cato Wadel. Laeringskultur (2008:24)

«Innen en leringskultur finner vi en rekke oppskrifter som har med forskjellige sider ved
leering & gjore» (s.25). Cato Wadel nevner blant annet oppskrifter som ligger bak vér
leringsatferd. Videre finner vi oppskrifter som ligger bak etablering av leringsforhold. Nér
jeg ser pa det informantene mine beskriver, lurer jeg pd om ikke dette kan beskrive matet
mellom den offisielle kirken og leserne? Finnes det taus, eller uuttalt kunnskap? Det & gjore
taus eller uuttalt kunnskap til uttalt kunnskap er ofte forste steg mot a formulere oppskrifter.
Kunnskapen 1 «oppskriften» mé ofte spissformuleres for & gi et barende uttrykk som kan

formidles (Wadel 2008: 29).

Jeg hentet fram dette teorigrunnlaget fordi jeg syntes det beskrev materialet fra Kére.
Tilherighet synes & vare en viktig verdi for Kére. Det at han deler forste fangsten fra jakt og
fiske med sine naboer, ser jeg som en symbolverdi. Men det var nar jeg brukte begrepet
«misjony at jeg opplevde a f4 komme bak fasaden. Misjon er jo en uuttrykt verdi. Men Kare
og jeg hadde ulike leseméater. Symbolverdien ved & dele av fangsten er taus kunnskap. Kan
jeg vaere med & lofte fram denne symbolverdien slik at den blir uttrykt? Kan det vaere slik at
«den offisielle kirkeny» forst ma lare til seg? Litt senere tar jeg for meg den prosessen for
endring som Carl Cato Wadel (1992) lerte oss. Han kom som stipendiat pa slutten av min
utdanning 1 Organisasjon og ledelse. Han sa at at vi ma formidle de nye oppskriftene ved &
oversette dem til mer konkret atferdsformulering, fordi kulturelle oppskrifter ofte er for

generelle til & gi instrukser til konkret handling (Wadel CC 1992: 36 1 Wadel C 2008:29).

Jeg spurte ikke mine informanter de hadde opplevd ufred 1 sitt hjem. Men siden jeg synes

endringsprosessen er sa offisiell, og godt dokumeentert, bruker jeg dette arbeidet for & vise
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stegene 1 endringsprosessen. Underveis 1 denne prosessen har det foreckommet at journalister 1
Ser-Norge har oppdaget at kirken i Nord-Norge utfaorer besek 1 hjem i den hensikt & be om
velsigelse. «Senge mener at «En lerende organisasjon er et sted der mennesker kontnuerlig
oppdager hvordan de skaper sin virkelighet. Og hvordan de kan forandre den» (Senge P
1991:18 1 Wadel 2008: 13). Om vi na tar med Erwing Goffman, viser han til at fasaden bestar
av to forhold, «ytre» og «manérer». «Ytre» og «manérer» er tegn (Fiske 1982). Leseren mé gi
tegnet et meningsinnhold gjennom en fortolkningsprosess. Selvpresentasjon bestir ogsa av
mer direkte presentasjoner 1 form av utsagn om oss selv som har bakgrunn 1 hvordan vi ensker
a bli oppfattet 1 idealet (Markeseth 1995: 79). Marit Myrvoll skriver i Bare gudsordet duger
(2010: 153):

«Nar jeg tenker pa 4 lese — da kommer de varme hendene. Det handler om
konsentrasjon og fokus. Av og til far jeg varme hender uten & vite hva det er —annet
enn at noen trenger hjelp. Da ber jeg generelt». Videre sa han: «Jeg bruker kniv nar jeg
skal sende ondskap bort fra et hus eller rom eller sted. De fleste eldre lesere bruker
kniv. I1d, stal og gudsord er likeverdige etter min mening. Skremt og underjordiske er
redde for alt dette. Djevelen er mest redd for gudsordet. Nar det er ondskap pa ferde,
er det bare gudsordet som duger. Ofte ma man lese 1 flere omganger pa samme sted,
eller samarbeide med andre lesere.

Kan det i den offisielle kirken veere mulig & delta pa denne arenaen? Til nd synes det som om
det finnes en usynlig, folkelig, del-kultur innen den offisielle kirken. Kan hende ser leserne pa
den offisielle kirken som en annen del-kultur? Eller er vi helt «utenforstdende» til deres

arena?

Det er na svart mange ar siden Kére Kvammen og Per Oskar Kjolaas 1 Samisk liturgiutvalg
begynte a utarbeide en liturgi for velsignelse at hus og hjem. De hadde nok lart 1 sin

prestetjeneste 1 Finnmark at de savnet noe konkret til bruk for & mete folks behov ved benn.

A lzre til seg og lzere fra seg mener Cato Wadel og Kjell Schou Andreassen (1989) er to
sentrale delferdigheter 1 en leeringsprosess. Men for at laeringsprosessen skal utvikle seg og fa
styrke, ma disse delferdighetene brukes av begge parter 1 leringsprosessen. De ma omgjores
fra delferdigheter til relasjonelle ferdigheter, til ferdigheter lerere og lerende bruker sammen
1 samspill 1 leringssituasjonen (Merkeseth 1995: 77). Hun fortsetter og viser til E. Goffman:
«Manerer og opptreden er ogsa sentrale elementer i utforming av roller. Dersom vi skal forsta
leering som en samhandlingssituasjon ma vi derfor ha et begrepsapparat om roller og roller 1

samspilly».
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[llustrasjon: Elisabeth lanke Mgrkeseth. Ansvar for leering (1995:24)
Jeg skrev 1 mitt essay ved Tro og livstolkning i Sapmi (Dahle 2009):
Selv sier Per Simma at det finnes en god makt og en ond makt. Det er den gode
makten som helbreder og den onde makten som gir opphav til sykdommer og annen
lidelse. Nér han helbreder, ber han til Gud om at han skal ta seg av det hele. Per
Simma sier at han ikke kan helbrede, men bare vare en kanal for en sterre kraft.
«Patienten maéste tro att han kan bli botad. Jag sjilv tror at han kan bli botad eftersom
Gud kan bota alla sjukdomar. Nar jag hjilper nagon talar jag med Gud» (Eriksson
2004: 72). Han presiserer videre at han overlater til Gud & besorge helbredelsen.
Gerd, som selv er en leser, kjenner til en god makt og en ond makt: «Nar folk treng hjelp, s
er det for & forlenge livet, det onde mé vike. Krafta kommer 1 fra himmelen, gjennom Gud».
21. mars 2006 ble Olav @ygard intervjuet 1 et NRK program pa tv. Samisk liturgiutvalg hadde
levert en liturgi for velsignelse av hus og hjem til godkjenning. Han fortalte at han mange
ganger hadde besokt hjem der de mente at det var uro. Han sa at han trodde det fantes onde
krefter, og at det fantes gode krefter. Olav Qygard sa at han ba til Gud, som han mente var
sterkest. Dagen etter folger NRK opp med et debattprogram om &nder. Halvor Nordhaug var
den gang praktikumsrektor ved Menighetsfakultetet. Han sier at presten ikke tar stilling til hva
dette er. Presten ber om velsignelse over hjemmet. «Det er viktig at presten er 1 dialog med
dem som bor der. Noen ganger vil kanskje presten finne ut at dette here hjemme hos en
psykiater», sier han (NRK 22.03.06). Den 16. april 2013 vedtok Kirkemetet 1 Kristiansand
liturgien for velsignelse av hjem (NRK tekst TV 15.04.13).
N4& har Jorgen 1. Eriksson skrevet en ny bok. Det heter Var tids noaidi. Samisk shamanism
(2009). Der skriver han (2009: 86):

Det finns en grundldggande forstaelse bland botarna og shamanerna av att det ar
energin, kraften, som ar det visentliga, &ven om de har en teoretisk 6verbyggnad som
delvis talar om andra saker. Botaren fungerar helt enkelt som en kanal for kraften, som
en formedlare, en ldnk mellan kraften och patienten. Forhallningsséttet hos botaren
avgor om han/hon kan kanalisera den botande kraften. Ett stort och hart ego stér
definitivt 1 vigen. Kraften sdgs komma fran Gud eller bara finnas dér som en kosmisk
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eller gudomlig kraft vars upphov man inte kidnner, och kanske heller aldrig kommer att
f4 ndgon kunskap om.

Det er nok forhold som beskrives her som kan vare vanskelige & forsta. Kan det vaere fordi
kunnskapene har vert i organisasjonen som taus, uuttrykt, kunnskap? Goffman tilbyr dette i
sin dramaturgiske teori der han bruker teateret som metafor for & vise hvordan samhandling
mellom mennesker foregédr (Goffman 1992). Bruk av metaforer presser var tanke i en retning
og kan gjore oss 1 stand til & se ting vi ikke ellers hadde sett (Morgan 1988). De gjor
fenomener utydelige for at vi skal kunne se andre fenomener tydeligere. Dermed virker
metaforer bade forsterkende og begrensende pa vér forstaelse. De kan vare nyttige selv om de
ogsa kan virke snevre. De «spisser» var forstaelse (Markeseth 1995:78).

Elisabeth lanke Meorkeseth skriver i sin hovedfagsoppgave Ansvar for lcering (1995) at
«leering og laeringssituasjoner er pa mange mater diffuse begrep, selv om alle kan noe om
leering og kjenner mange typer leringssituasjoner. Det er vanlig & definere leering som
«relativt varig endring av atferd, holdninger, tanker eller folelser»» (Moxnes 1981 1

Maorkeseth 1995: 15).

aterielle artifakter

) j
/- C> Adferdsmgnstre <\

Den sosiale Den sosiale
organisasjons Sosial organisasjon organisasjon
virkning pd el av kulturelle
kulturelle nit verdier
verdier
g Uttalte verdier J
Q Uuttalte
grunnleggende
verdier

[llustrasjon: Catl Cato Wadel. Endring av Organiisasjonskultur (1992: 18)
Det er dette jeg nevnte innledningsvis om Kare som ved hjelp av telefornen kom 1 kontakt

med konens nettverk av lesere. Jeg ser pd den synlige telefonen som et tegn 1 Kares kultur.

Jeg onsker a synliggjare prosesser for endring av organisasjonskulturen. Olav Qygard ble
etter hver medlem av Samisk liturgiutvalg. De leverte liturgien for velsignelse av hus og hjem
fra seg 1 2006. Kan det vare en indikasjon pa at endring av organisasjonskultur tar tid? Carl
Cato Wadel (1992: 32) peker pé tre del-prosesser:

1. For det forste ma organisasjonens gamle uuttalte verdier gjores uttalte.

2. For det andre ma nye verdier gjores uttalte.
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3. For det tredje ma nye verdier gjores uuttalte.

Hos Egil legger jeg merke til at forbenn, eller lesing, skjer etter avtale under 4 gyne. Egil
beskrev livet i fjorden der husmetene spilte en viktig rolle. Om sommeren var det
sommerstevne pa Sopnes. Egil forklarer meg at noen lesere hadde som oppgave a lese fra
Luthers store katelisme, og andre beker. Andre lesere kunne man gjore avtale med for & lese
pa plager. Det er vel det vi 1 Ser-Norge kaller forbedere. Egil understreker at lesing foregikk
utenfor selve matet. Likevel kan de som gér til sides observeres av andre. Jeg mener derfor at
symbolverdien ved lesing kommer til uttrykk ved deres samhandling. Det vi ser er
symbolhandlinger som manifesterer verdien. Men Kére nevner telefonen som et nyttig
redskap 1 & snakke med en som «har krafta, og kan tingy». Han sier at svigermoren hans vet
hvem de skal kontakte ved ulike plager. Jeg mener at telefonen kan betraktes som en
«artifakt». Carl Cato Wadel (1993:15) viser til Henning Bang (1988:49):

Bang bruker begrepet artifakter om «handlinger, objekter og praksis som kulturen
bruker for & bekrefte og uttrykke seg overfor medlemmene». For & fa fram
dynamikken mellom materielle manifestasjoner og atferd vil jeg skille mellom
materielle artifakter pd den ene siden og atferd eller atferdsmenstre pa den andre siden.
Atferden er synlig som enkelt episoder. Men menstre fremkommer gjennom vare
generaliseringer.

Kirkemetet gav oss den 16. april 2013 lov til & gjere det vi alltid har gjort. Jeg har flere
ganger vert 1 hjem, og pa en institusjon, for 4 be om velsignelse av hus og hjem. Noen
prester hadde kartlagt behovet for en liturgi. Andre deltok med & utarbeide liturgien. I denne
prosessen ble det mye mediaoppmerksomhet 1 Ser-Norge. Kan det vare at var kultur, 1
betydningen oppskrifter for handling, var taus, og dermed ukjent for utenforstdende? Selv her
1 Alta er det noen som ikke kjenner til at det finnes lesere. Eller at prestene ber for velsignelse
av hjem. Vi trenger konkrete menstre for atferd, noe Carl Cato Wadel kaller en organisasjon

(1992: 18).

«Organisasjonskulturendring krever ledelse i den forstand at det trengs noen som kan ga i
bresjen og ta initiativ 1 & formulere nye verdi prioriteringer for en organisasjons virksomhet.
Og det trengs ledelse for & fa 1 gang og styre prosessene med & gjore gamle uuttalte verdier
uttalt og nye og nye verdier uuttalte» C.C.Wadel 1992: 75). Han viser til Schein (1987) som
skiller mellom ledelse og administrasjon. «Jeg ser det & initiere og konstruere endringer som

det viktigste element 1 ledelse. Ledelse krever evnen til & fatte uprogrammerte beslutninger.
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Ledelse kan settes 1 kontrast til administrasjon, som kan betraktes som effektuering av
programmerte beslutninger» (C.C.Wadel 1992:75). Vi ber lete etter ledelse pa alle
organisatoriske nivéder, hevder C.C.Wadel (1992: 76).

I dette kapittelet har jeg sett pd det informantene sier om benn 1 et relasjonelt perspektiv.
Noen av mine informanter har fortalt om at de benytter seg av lokale lesere ved behov for
benn. En begrunnelse var at det tidligere var langt til lege og sykehus. Informanter har fortalt
om levende fellesskap 1 1950 -60 arene. Det var regelmessige husfellesskap gjennom aret,
samt arlige storstevner pa ulike plasser i1 prostiet. Forholdene har endret seg. Jeg har forsekt &
se pa samspillet mellom lesere og den offisielle kirke. Jeg antok at den offisielle kirken ville
vare en dominerende del-kultur og nettverket rundt leserne som en opposjonell del-kultur.
Men det synes ikke & vere kontakt mellom disse kulturene i det hele tatt. Den offisielle kirken
pa de ulike stedene i prostiet synes ikke & ha overtatt for det som fungerte av husfellesskap
tidligere. Min bruk av begrepet «misjon» forte til sterke faoleser hos en informant. Det kan
synes som om informantene regner med at Gud vil hjelpe gjennom benn, men det synes som
om de har funnet andre formidlere av Guds kraft enn presten. Det kan synes som om
fornorskninga har fert til at det finnes usynlige nettverk for benn innen prostiet.
Informantenes har vist at de ikke er avhengige av presten for & na organisere sine verdier ved
benn. En av informantene ga uttrykk for savn av samisk ritualer. Det kan synes & vare et
endringspotensial 1 det & utvikle kontakt mellom den ofisielle kirken og leserne. Da kunne vi
uttrykke vare verdier knyttet til benn pa en slik méte at vi utviklet nye felles verdier gjennom
kommunikasjon og samhandling. Det kan tenkes at en samhandling om benn vil vere 1
grenselandet mellom benn og magi. Kan det vere at vi da far oppleve at Guds rike vokser
fram av seg selv? Men hvordan opplever vi Gud? Det er det jeg vil la informantene lede meg

til & se neremere pa i det neste kapittelet.

Kapittel 6. Med et Fadervar i pakt - til & oppleve Gud

«Alla vill till himmelen men ingen vill dé», synger Timbuktu. Og jeg sper Gerd, som er rundt
80 ar gammel: «Hvordan opplever du at benn kan gi hjelp til & mestre livet?» Gerd svarer:
«Nar folk trenger hjelp sé er det for & forlenge livet, det onde ma vike. Krafta kommer i fra
himmelen. Gjennom Gudy. Jeg har brukt sitatet for, men bruker det her igjen for & dreofte
hennes Gudsbilde. Kan det vere at Gerd setter den universelle kraften hoyere enn Gud? Eller
var det bare en forsnakkelse? Kan det likevel si noe om hennes Gudsbilde? Gerd har ikke fatt

anledning til & ga pa skole. Det er moren hennes som har lert henne & lese pa plager. Gerd
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viser til sitt Fadervdr. Hun gjer ingenting for hun har en opplevelse av hva Gud vil. Da

mumler hun, og utferer det hun har laert. Ved behov for benn vet hun hvem hun skal oppseke.

Tenk om C.S. Lewis hadde fatt en stand pa alternativmessen i Alta. Hva ville han da vise fram
der? Kan det vaere det han lar oss se 1 boka Se det i oynene? Her 1aner han en lignelse fra
George MacDonald, og skriver i Se det i oynene (1981: 131):

Tenk deg at du er et levende hus. Gud kommer inn for & bygge om dette huset. Til &
begynne med forstir du kanskje hva han gjer. Han setter i stand avlgpene, stopper
hullene 1 taket osv. Du vet at alt dette trengs, og derfor blir du ikke forbauset. Men
snart begynner han a banke rundt omkring i huset pa en mate som gjor fryktelig vondt,
og som du ikke skjenner meningen med. Forklaringen er at han er 1 ferd med & bygge
et helt annet hus enn du hadde tenkt deg - forer opp en ny flay her, legger et nytt golv
der, reiser trn og lager gardsplasser. Du trodde at du skulle bli et pent, lite hus, men
han bygger et s/ott. Han akter 8§ komme og bo 1 det selv.

Med denne lignelsen begynner jeg sé se pa benn i det psykososiale perspektivet. Jeg har hatt
nytte av teori og begreper fra samfunnsfag nar jeg skal beskrive informantenes tanker om
benn. Det er na en gang slik at vi kjenner forholdene her best. Kan hende er det disse
samfunnsfaglige teoriene som vil hjelpe oss videre til en dialog over forhold som angar det

andelige? Eller som flere forfattere har hatt som tittel: «Gjor som Gud, bli menneske!»

Jeg husker at jeg strevde med a forstd Guds masker i sjelesorgen (Grevbo 2003) da jeg skrev
essayet etter Andelig veiledning (AVL) (2007). Mandag 8. april i 4r leste jeg Grevbo sitt
hefte péd nytt. Jeg var i Trondheim for a delta i begravelsen til en naer venn. Jeg vaknet tidlig
om morgenen, og var uthvilt etter reisen. Den morgenen opplevde jeg heftet Guds masker i
sjelesorgen (2003) pd en ny mate. Ved & belyse det informantene sier ut fra Guds masker 1
sjelesorgen, tror jeg at vi far en dypere forstaelse av det C.S. Lewis forsgker & si om benn.
Det er Martin Luther som bruker begrepet «Guds masker» (larvae Dei) i sin teologi. Til Guds
dobbelthet som &penbart og skjult pa samme tid, herer det altsé et guddommelig maskespill

pa verdensscenen (theatrum mundi) (Grevbo 2003: 28).

Jeg vender tilbake til intervjuet med Grethe, og sper henne: «Hvordan opplever du at benn
kan gi hjelp til & mestre livet?»

Den gir en stor trygghet. I bonn kan man se hvor ille det kan ga. Dette livet pa jorda er
jo ikke evig. Evigheten starter etter deden. Kanskje evigheten har begynt her og na?
Om jeg ender opp som rik eller fattig, mor sier: «Hittil har Herren serget for oss». Jeg
er litt enig med den. Som han som datt ut av vinduet i1 10. etasje og for hver av
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etasjene han for forbi sa: «Men hittil har det jo gétt bra». Nar jeg ser tilbake pa livet
mitt, har jeg verken sultet eller lidd ned. «Hittil har Herren serget for meg», (he he),
men tilbake til spersmaélet: bennen, hva det betyr? Det er en forankring. Det er en
trygghet, at det er noe sterre enn meg. Det & kunne legge ting av seg ved korset og si:
Kan du ta deg av det? Jeg orker ikke, det kan vare til meg selv. Det er klart at angsten
for ungene, for eksempel. Na er ungene mine voksne, men da de var sma, sa hadde jeg
mye angst for at det skulle skje noe med dem. Jeg hadde mareritt om hva som kunne
skje, og det var gjenstand for mange benner for. N er de voksne og jeg ber ikke slik
lenger. Jeg tror ikke at ens barn blir forskanet for ulykker, eller tragedier om man ber
eller ikke ber. Det heares kanskje pragmatisk ut etter alt dette, men jeg tror at jeg har
englevakt. Jeg mener at jeg har ganske mange opplevelser 1 mitt liv som viser meg det.
Det star i Bibelen at det felger 1 mange generasjoner. Kanskje jeg tenker at det er en
gave fra mine foreldre?

«...hva det betyr? Det er en forankring. Det er en trygghet, at det er noe storre enn meg. Det &
kunne legge ting av seg ved korset og si: Kan du ta deg av det?» For 4 kunne analysere mine
informanters forhold til benn, tror jeg det er viktig a i1 vareta den sjelesergeriske siden. Tor
Johan S. Grevbo refererer til Erwing Goffman som sier at det nettopp er ved hjelp av teaterets
teknikker at «man slér seg igjennom 1 hverdagslivet, 1 ens virkelige sosiale situasjon» (Grevbo
2003: 75). Jeg opplevde under intervjuet at Grethe inviterte til en slags lek. Hun hadde
opplevd mange dramatiske situasjoner. Hun hadde 1 sitt arbeid pa sjoen, og vert i livsfare.
Nokternt kunne hun konkludere med at hun fikk kraft til & holde ut i vanskelige situasjoner.
Hun beskrev hvordan hun opplevde & fa nedvendig innsikt til & redde livet. «Jeg tror ikke at
ens barn blir forskanet for ulykker, eller tragedier om man ber eller ikke ber», sa hun. Grevbo
siterer Jon Kvalbein (Vart Land 1.6.2001): «Gud er ingen coca-automat der man kan putte inn
stor tro og hente ut god helse. Gud er storre enn vare tanker. Den som vil finne forklaring pé
menneskers lidelser, gjor seg selv til gud» (Grevbo 2003:15). Kan det vere her Grevbo ferer
oss inn 1 en problemstilling som ikke er mindre aktuell nd enn 1 2003? Han egger til ettertanke
med en udokumentert pastand om at «80% av den «bestilte» sjelesorg springer ut av
erfaringer med «den skjulte Gud» 1 en aller annen form, mens 80% av de sjelesorgeriske
gjensvar baserer seg pa a kikke Gud 1 kortene eller representere ham 1 klartekst, ogsa der han
har valgt a holde seg skjult» (Gervbo 2003: 16). Og jeg lurer pd om ikke det ogsé gjelder nar
vi ber for folk? Gerd viser til en kraft som virker gjennom Gud. Kanskje var det ikke en

forsnakkelse?

Mitt essay fra AVL, som fremdeles ligger ute pa prest.no, beskriver en sgken etter det som jeg

den gang betraktet som en «kontemplativ holdningy. Ett ar senere oppdaget jeg at jeg nok
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heller segkte det som ga grunnlaget for mitt Gudsbilde. Det ble en langvarig prosess for jeg
fikk det overblikket.

Fra jeg var ungdom har illustrasjonene om Gudsbildene i /nnenfor (1980:23) fulgt meg. Bengt
Pleijel slar fast at vi verken kan bevise at Gud finnes, eller ikke finnes. «Gud er sa fantastisk
og veldig at han ikke fér plass i et bevis. Om vi kunne putte Gud inn 1 et bevis, da var han
ikke storre enn var hjerne. Vi kan aldri ldse Gud inne 1 et tankesystem. Hans storhet blir skjult
for oss om vi forvandler ham til et diskusjonsemne. Til noe vi rdder og bestemmer over. Det
er ikke vi som rader over Gud, men Gud rader over oss. Vi kan ikke bevise Gud. Men Gud
har gitt mange bevis pa at han finnes og elsker oss. Bengt Pleijel sier videre at vi kan ha fatt et

falskt bilde av Gud. Noen tenker seg kanskje Gud som en:

FARFAR DIKTATOR KRITIKEREN
Gud er snill og god. Gud er grusom og streng. Gud minner oss
Men gammel og svak. Om vi ikke adlyder ham, stadig om vare feil.
Han ser gjennom fingrende skremmer han oss og knytter Det er en Gud som
med vér synd. neven mot 0ss. ser alt, og som har

en stor pekefinger.

[llustrasjon: Berit Simonsson. Innenfor (1980: 23)

Eller handler det om at informantene opplever «gud» 1 naturen? Jeg siterer fra samtalen med
Magne, en mann i slutten av 50-drene, og sper ham: «Kan du fortelle noe om andre former for

benn som er viktig for deg?»

Bonn — det er greit a be for urett. Det ser vi jo. Men & be en personlig benn for mitt liv,
jeg vet ikke om jeg trenger det. Jeg har jo mine tunge stunder, men at det skal vare si
ille at jeg ma be, det har jeg ikke opplevd. Men 4 be for fattige. Det finnes sd mye sa
vondt 1 systemet.

Hvor ofte pleier du & be? I naturen?

Nei, ndr jeg er 1 naturen ma jeg ikke gé inn 1 benn eller transe. Virkeligheten er si
vakker 1 seg selv at benn blir unedvendig. Jeg kunne jo takke, men jeg vet ikke hvem
jeg skal takke.

Hva synes du er viktig for deg med benn?

Jeg har aldri prevd a segke noe jeg ikke ser. Det er jo en vakker planet, men hva vi
mennesker gjor det til, det...
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Nar du ser noe 1 naturen, er det det som gir deg glede?

Ja, sdnn har det vert. Man ma jo undres, sperre opp @ynene, det er jo livslgpet. Man
ma jo se det vakre. Vi ma jo glede oss over sansene. Tankene er ikke virkelige, mange
ganger. Man ma jo forholde seg til livsreisen, man er jo undervis, jeg har jo ikke
stoppet opp, jeg kan jo ikke la noen andre reise for meg, da hadde jeg jo ikke blitt
kjent med meg selv.
Jeg har grunnet pé dette intervjuet lenge. Arbeidet med denne oppgaven har for meg vert en
faglig og personlig modningsprosess. Jeg har visst at denne informanten fortalte meg noe
viktig. Jeg forsto ikke helt hva det var. Men sé leste jeg boka Flayels-Elvis, nye bilder av
troen, av Rob Bell (2005). P4 side 88 innledes kapittelet med overskriften «Reiseledere». Her
synes jeg Magnes forhold til benn faller mye pa plass. Rob Bell beskriver Paulus som en
reiseleder. Han viser til at Paulus siterer profeter fra Kreta og greske diktere. Han tror at
Paulus har gransket og analysert dem naye. Noe betrakter han som sant. Det tilegner han seg
og siterer. Andre profeter og diktere siler han bort. Rob Bell (2005: 89) sier at Paulus opptrer
som en andelig reiseleder. Han peker pa det som er sant og godt. I falge Rob Bell sper Paulus
tilhererne om de har fatt nok a spise (Apg. 14, 17). Misjon er her & peke pd Gud som allerde
er her. Rob Bell fortsetter (s.89):

Det er nesten som om det & veere en god misjongr innebarer & ha virkelig gode oyne.
Eller kanskje det inneberer a kunne laere mennesker a bruke sine gyne til & se ting som
alltid har veert der uten at de har lagt merke til det. Man ser Gud der andre ikke gjor
det. Og sa peker man pd ham. Kanskje burde man erstatte ordet misjoncer med
reiseleder, for vi kan ikke vise mennesker noe som vi ikke selv har sett.

Mine spersmal til Magne traff liksom ikke. Begreper som «misjon» og «disippelkultury var
fijerne for ham. Men som jeg har nevnt for opplever han at Fadervar kan vare en god skute &

seile pa det store havet i mate med der vi kommer fra.

En av de Guds maskene Martin Luther og Tor Johan S. Grevbo har satt i system for oss, er
Guds maske 1 skaperverket (Grevbo 2003:28f):

Vér avhengighet av Guds daglige velsignelse — et rikere ord for Hans oppholdelse og
fortsatte skapelse-er helt fundamental. Det er denne Guds velsignede gjerning som
sorger for hans (maskerte) naervar i skaperverket, og gjor at de aller fleste opplever
det godt at verden og livet fins.

Per Oskar Kjolaas (1999: 184) skriver at befolkningen har folt sterk tilknytting til det lokale

kirkehuset med omliggende kirkegard som symbol for de samlende verdiene i bygda. Kirken
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ble forvalter av de hellige ritualene. Ritualene har betydd og betyr mye i nord-norsk
religigsitet. Folkereligiositeten fikk rom under kirkens tak pd grunn av den store avstanden til
bestemmende myndigheter og fi prester 1 landsdelen. Kjolaas mener at mange prester ikke
forsto hva som egentlig foregikk. Lokale lesere tok seg av folks sykdommer og plager, eller
nar det var skremt 1 huset. De oversanselige maktene var en realitet. De prestene som kalte
dette for overtro og hedenskap, ble holdt pd avstand. Men de som var dpne og forstielsesfulle,

fikk tillit 1 befolkningen, hevder han videre.

Kjolaas (1999: 185). synliggjer et gudsbilde som ligger bak nord - norsk religigsitet, knyttet
til veeret. I mote med naturkreftene 1 nord, er det viktig & veere pa god fot med kreftene og

maktene. Han mener at det gir seg utslag i forskjellige ritualer og talemater:

En slik talemate brukes 1 forbindelse med varet. Varet omtales som «han»: «Han er
kaill i dagy». Eller: «Han reegne 1 dagy. Veret omtales som en person. Bak denne
talemédten kan det ligge et gudsbilde, nemlig han som rar over alle ting, og som serger
for veeret: «Ska tru kas veer han kommer med?» Ved siden av Staten er Gud og Varet
de hyppigste tema i nord-norsk folkeliv. Men Gud omtales ofte ikke direkte, men
indirekte sdnn som vist her. Hva det kommer av, er ikke godt a si. Kanskje ligger det
en viss blyghet bak. Forst nir det stdr om livet, nar kreftene og de sterke ordene ikke
lenger strekker til, kommer bennen fram og ropene til Gud. Det er ikke bare en
nedlesning, en siste utvei, men uttrykk for en stille tro p4 Ham som rér over alle ting,
0g som ogsa star en arm synder bi.

Samtalen med Kare viste at historien kan vare som Guds maske. Dessverre var historien med

fornorskninga en vond opplevelse for ham. Han hadde likevel veist evne til & ha sin kontakt

med Gud.

«Nar den eksakte avlesning av Guds regjeringsett er ytterst vanskelig, for ikke & si umulig,
skyldes det at hele verdenslepet er Guds skjulested, der han dog likevel regjerer og hersker
med maske pa, ifelge Luther» (Grevbo 2003: 32). Kare har beskrevet hvordan de bruker
konens lestadianske nettverk ved behov. Han gér lite 1 kirken na som barna har blitt sterre.
Jeg registrerte en bitterhet hos ham som felge av tap av samiske ritualer. Intervjuet avsluttes
ved at han refererer til tilstandene 1 Ser-Afrika og Nelson Mandela. Hans tanker om misjon er
at vi skulle dra til Ser-Norge og fortelle menneskene der om hvordan samene egentlig er. Om
jeg nd gér til Martin Seligman, sd skriver han (2002:84):

menneskets hjerne har utviklet seg til & sorge for at vare kriseberedte negative folelser
vil overtrumfe de utvidende, oppbyggende og varige — men mer skjore — positive
folelsene. Den eneste vei ut av denne folelsesmessige villmarken er at vi endrer vare
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tanker ved & omskrive fortiden: ved & tilgi, glemme eller undertrykke dérlige minner.

Etter & ha vist til ulike tankeovelser, ender Seligman med a konkludere: «Dette betyr at vi star
igjen med tilgivelse som det eneste alternativet. Tilgivelsen etterlater minnet intakt, men
fjerner og endatil forvandler den folelsesmessige brodden». Han viser til at det dessverre er
gode grunner til & holde fast pa bitterheten (2002:84):

* Tilgivelse er urettferdig. Det undergraver motivasjonen til & pagripe og straffe
gjerningsmannen. Det tapper oss for rettferdig harme som kunne blitt kanalisert til &
hjelpe andre oftre.

* A tilgi viser barmhjertighet med gjerningsmannen, men det viser mangel pa
barmhjertighet overfor offeret.

* Tilgivelse hindrer hevn, og hevn er bade riktig og naturlig.

En annen historisk begivenhet i Alta prosti var evakueringen, hesten 1944. Som prostiprest i
Alta gjennom ti ar har jeg ved enkelte sorgesamtaler fétt overlevert familiens lidelseshistorie
helt siden Den 2. Verdenskrig. Nér jeg sitter i en overfylt stue og lytter, undrer jeg meg over
hvorfor de ikke har lagt fra seg sin «bagasje» mye tidligere. Da sier de at «alle har hatt det
slik». Familiene her ble tvangs evakuert hosten 1944. P Sergya ble noen familier bedt om &
bli igjen for a rapportere om tyskernes bevegelser. En kvinne som jeg forrettet begravelsen til,
ble skutt etter og truffet i ryggen. Hun var da 17 &r. Jeg lurer pd om ikke fornorskningen, og 2.
Verdenskrig, gjor noe med gudsbildet til de som bor her? «Gud er 1 historien skjult, men
samtidig nerverende «i sitt maskespill av guddommelig komedie og tragedie. Et spill pa

ramme alvor!»» (Grevbo 2003:32).

Menighetene ute 1 distriktet 1 Alta prosti blir mindre. Tilflyttingen 1 Hasvik menighet skyldes
arbeidere 1 fiskeindustrien. De kommer fra Polen og Latvia. Det er forsekt med kirkeuker for
a nd menneskene som bor der. Men laring ma bli retningsgivende for medlemmenes senere

handling. Ferst da kan vi snakke om organisasjonslering (Hatley 1994:50).

Jan er en mann 1 50-drsalderen. Han tilherer en pinsemenighet. Jeg sper ham: «Hva mener du
om at tro pd den som utfere bennen er avgjerende for hvordan bennen virker?»

Bonn for meg er en viktig nekkel & bruke 1 ulike sammenhenger. Nér en dag har vert
vanskelig, sa har jeg den forretten at jeg fir komme fram for nddens trone og be om
han skal gi meg styrke igjennom det som er vanskelig. Nar man ber, og nir man
innvier seg, sa er han der for a lofte bort og la oss fa en ny vinkling. Gjennom benn
vil han lgfte det bort pa en méte. Jeg far en ny hvile stilling 1 min situasjon, i mitt
kristenliv som gjer at benn blir viktig for meg.
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Nar jeg sper om forhold knyttet til «la ditt rike kommey, sier han:

Han ensker 8 komme inn og gjenopprette og skape noe av seg selv i livene, at de far se
noe nytt. At det riket som Jesus har ordnet for oss mennesker. De ma ta imot for & se.
Grevbo (2003:36) sier at «I sjelesorgen vil «hovedscenen» pd denne bakgrunn alltid se slik ut:

En sjelesorger som barer Guds maske, moter en konfident som selv er maske for Guds
narveer 1 verden. Slik blir masketeologien i all sin enkelhet ogsa en helt nedvendig teologi for
kirkens liv pa jorden, for den avlgses av den umiddelbare skuen ansikt til ansikt 1 evigheten».
Jeg siterer Morkeseth (1995: 78).:

Individet opptrer ulikt 1 ulike roller. Kjernen i1 utformingen av rollen er vért arbeid med
a gjenskape og opprettholde vart selv. Jeg oppfatter Goffman slik at selvet er mater vi
onsker & fremsta pé 1 ulike situasjoner. Vi har altsa ikke ett selv, men flere, og vi tar 1
bruk disse selvene situasjonsavhengig. Goffman utvider Meads teorier om selvet som
en prosess, til & vise selvet som mange situasjonsavhengige prosesser.

Burns (1992) bruker metaforen «Russisk dukke» om den méten Goffman presenterer
selvet pa. Vi bruker de forskjellige dukkene 1 forskjellige typer opptredener. P4 den
maten forseker vi & kontrollere at de inntrykk andre far av oss er de vi ensker at de
skal ha i1 denne spesielle situasjonen. Dette kaller Goffman inntrykkskontroll
(Goffman 1992). Vi ensker & fremsté for andre pa en best mulig méte, ut fra et ideal
om hvordan man ber fremtre 1 ulike typer situasjoner. Vi forplikter oss overfor et
idealisert selvbilde.

Mead (1935) skilte mellom «Me» og «I». Han forsekte & fa oss til & forsta at vi oppfatter oss
slik som vi opplever at andre oppfatter oss. I mitt essay etter AVL, skriver jeg (Dahle 2007):

Psykiater Eystein Kaldestad har skrevet en bok om religionspsykologiske perspektiver.
Den heter Gjennom det menneskelige til det guddommelige (1997).
Objektsrelasjonsteorien viser til indre forhold 1 oss. Denne teorien sier at vi trenger et
annet menneske for 4 kunne fa et gudsbilde. Den argentinsk-amerikanske
psykoanalytikeren Ana-Maria Rizzuto bygget pa Eriksons utviklingsteori. Hun ble sentral
1 klinisk, psykodynamisk forskning av gudsbildets oppkomst og utforming. Hun skjelner
mellom gudsbegrep, gudsbilde og gudsrepresentasjon.

*  ”Gudsbegrepet er gudsforestillingens kognitive innhold, og framkommer som
resultat av begrepsmessig presisering av gudsbildets egenart. Dette er teologiens
og religionstilosofiens omrade. Vi meter gudsbegrepet i kirkens forkynnelse.

* Gudsbildet derimot har & gjere med de komplekse og mangfoldige folelser,
erfaringer og erindringer som preger individets personlige opplevelser i relasjon til
Gud.

* [ det dynamiske samvirke mellom gudsbegrepet og gudsbildet og som resultat av
individets kreative bearbeidelse av egne livserfaringer, serlig av forholdet til
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foreldrene, og da ferst og fremst moren, dannes s& gudsrepresentasjonen”
(Kaldestad 1997:71).

Rizzuto hevdet at gudsreprestasjonen er en ny original representasjon som har evne til &
lindre og treste, gi inspirasjon og hap, men ogsa skrekk og gru, langt hinsides det som ble
opplevd fra barnets virkelige foreldre (Kaldestad 1997:74). Gudsrepresentasjonen blir
knyttet til objekter som barnet meter i sitt overgangsomrade. Gudsrepresentasjonen er et
dynamisk, personlig objekt, som blir influert av barnets omgivelser og barnets eget
fantasiliv. En religios tro er et essensielt aspekt ved individets utvikling av selvbilde,
identitet og mellommenneskelige forhold. Gudsrepresentasjonen berer i1 seg hele bredden
og dybden av menneskelige opplevelsesformer (Rizzutu 1992 i Kaldestad 1997:74).

Kére ble ved a hare begrepet «misjon» provosert. Plutselig fortalte han med bitterhet om tap
av samiske ritualer som folge av fornorskningen. Jan-Olav Henriksen (2013: 58) skriver om &
bli hjulpet til & bli subjekt og utvikle seg selv —avhengig av kunnskapsregimer. Han ser
betydningen av gode relasjoner for a4 overvinne avmakt og vinne et stabilt selv tilbake.
«Bindingene og alliansene til andre er altsd ikke en hindring for autonomi, men snarere en
forutsetning for at den skal kunne gjenvinnes. Darlige relasjoner er pa den annen side ofte en
forutsetning for at tilbakegangen til bestemte deler av ens eget selv blokkeres og eventuelt
avspaltes. Hvorvidt relasjoner gir sjanse til gode former for kreativ selvutfoldelse eller ikke,

mener jeg er et avgjerende kriterium pa om de er gode» (Henriksen 2013: 54).

Lise fortalte rikt om sitt liv ute 1 distriktet. Hun hadde veert kreftsyk, men blitt frisk. Faktisk
savnet hun & vaere syk. Begrunnelse var at det var nar hun var syk og svak at hun opplevde at
Gud var ner. Et paradoks er at to sannheter motsier hverandre pa en mate som er uakseptabel
for den formelle logikk, og derfor ikke ulik galskapen (Grevbo 2003: 39). «I paradokset beyer
fornuften seg i dypet for noe sterre», sier den finske teologen og terapeuten Tommy Hellsten
(2002: 11). Tommy Hellsten mener at sannheten avslerer den falske styrken. Kan det vere &
skrape 1 fasaden til et menneske? Hellsten skriver (2002:22).:

Sannheten strever etter & fore mennesket tilbake til virkeligheten. En del av
virkeligheten er at mennesket er svakt. Det finnes ikke andre sorter mennesker enn
svake mennesker. En av de store hemmelighetene med & vaere menneske er at vi finner
var identitet nér vi finner var svakhet. Et menneske som har funnet sin svakhet
begynner & trenge andre mennesker. Det forstar at det ikke klarer & leve sitt liv pd egen
hand. Jo tydeligere man ser dette, jo dypere innser man betydningen av & vare
avhengig av andre. Man oppdager sin avhengighet gjennom a innse sin egen
maktesloshet. A vare avhengig av andre er egentlig det samme som & vare avhengig
av kjerlighet. Kjerligheten er det miljo der det er meningen at mennesket skal leve
livet. Kjarligheten er det landskap der svakheten kjenner seg hjemme.
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Ved pilegrimsvandringen sammen med konfirmantene leste jeg om Jesus 1 mote med den
samaritanske kvinnen (Joh. 4, 3-26). Arne hadde som konfirmant vaert med pa den. Det er vel
ikke & forvente at konfirmanter dveler med hva som ga Jesus innsikt i kvinnens liv. Men for
de av oss som forsgker & fa pa plass inkarnasjonens mysterium, at Jesus var 100% Gud,
samtidig som han var 100% menneske, antar jeg at denne masken kan medfere en smule
grubling. Grevbo mener at Jesus ogsé etter oppstandelsen bar en maske, da han gikk sammen
med disiplene mot Emmaus (Luk 24, 13-35). Selv i Kristus ser vi ikke Gud ansikt til ansikt,
men 1 et speil, en gate, ja, en maske (1.Kor 13,12) (Grevbo 2003:41). Hvordan kan vi da tale
om ham som maske, sper Grevbo. Han svarer selv (2003:41): «Jo, masken inneholder ingen
begrensning i guddomsfylden, men i1 dens fremtredelsesform. Det bilde Jesus gir av Gud er

maskert, 1 den forstand at han utstraler s& mye av Guds herlighet som vi er 1 stand til a tale».

Jeg har tidligere sitert Grethe nar hun gir uttrykk for sin forventning om a ha kontakt med en
levende Gud gjennom benn. «Nar jeg er i kirka og presten ber Fadervér, opplever jeg det som
et fellesskap», sier hun. Kirken som Kristi legeme, kan selvsagt ikke skilles fra Kristus og det
som er sagt om ham som maskebarer (Grevbo 2003: 42). Det er fullt mulig & se pa presten
kun som en maktperson eller en retoriker, og ikke som Guds designerte talerer. Uten den
hellige And og troens lys blir alt dette ytre ved kirken kun en utvendig staffasje, og ikke
synlige maske-trekk for Guds frelsende nervar (Grevbo 2003: 42). Troen innebarer at man
oppdager Guds nerver i det ytre og uanselige, og at denne oppdagelse anerkjennes som Guds

eget verk. (Grevbo 2003:42).

Kirkens ord (formidlet gjennom bokstavtegn og spraklyder) er en (spesiallaget) maske for
Guds narver iblant oss. Begynner vi da 4 ane et dilemma kirken 1 Finnmark befinner seg 1?
Jeg har tidligere sitert Kére. Det var da jeg nevnte «misjon» at jeg traff noe i ham. Han endret
taleméte. Spersmalene om Fadervér var besvart kort. Na snakker han fra hjertet over tap av
ritualer som folge av fornorskningen. Han forsgker a lere seg samisk sprak. Ogsa Egil viser

til at fornorskninga tok fra ham det samiske spréket.

Jeg vil la Mary Jo Hatch (2001:403f) {4 vise til psykologen Chris Argyris. Sammen med
Donald Schon ga han begrepene enkeltkretslaering og dobbeltkretslaring 1 teorien om

organisasjonslaring. Enkeltkretslering er lering ut fra konsekvensene av tidligere atferd. Det
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er som en termostat som registrerer nér det er for varmt eller for kaldt, og som justerer
temperaturen ved a sld av eller pd varmen. Argyris mener at enkeltkretslering ser bort fra
spersmél om hvorfor problemet i utgangspunktet oppstod. Dobbeltkretslaring dreier seg om
systemer som kan styre og korrigere atferd og bestemme hva som er hensiktsmessig atferd.
Da omfattes verdibedemmelser. Dobbeltkretslaring krever at systemet setter spersmaélstegn
ved sine egne underliggende antakelser og verdier, og det risikerer & matte endre vilkarene for
sin egen organisering. I dobbeltkretslaering laerer systemene & laere og blir dermed intelligent

nok til & definere sine egne grunnleggende operative kriterier, sin atferd og dermed seg selv.

Kapittel 7. Med et Fadevir i pakt —

til 4 oppleve det overnaturlige i det naturlige
Nar jeg igjen leste igjennom utskriftene av intervjuene for dette kapittelet, ble jeg forundret.

Kan det vere at tankene fra E.Goffman har fort meg inn i et nytt spor? Jeg opplevde at
infomantene avdekket en ny méte & betrakte det &ndelige livet i kirken for meg. Som teolog
skulle jo det siste kapittelet vaere kronen pa verket. Her kom til det &ndelige perspektivet. Men
informantene har ikke svart slik jeg hadde forventet. Jeg begynner jeg & pakke opp
empirisitatene. Og jeg spor Grethe: «Hva forbinder du med «himmelen»?»

Jeg tror jo verken pa helvete eller himmelen. Jeg tror pa himmelen 1 den forstand at det
er dette som er paradiset her pa jorden, og at det skal fortsette nér Jesus kommer
tilbake. S& at Gud er 1 himmelen betyr at han er allestedsnarverende pa kloden. P
jorden, blant oss mennesker. Himmelen er her.

I det &ndelige perpsktivet for benn har min informant trygt plassert seg pa jorden. Likevel
opplever jeg at hun er dpen for det &ndelige som sprenger min ser-norske forstaelse av den
kristne tro. Hun oppgir at hennes mor kjenner lestadianske lesere som kan kontaktes ved
behov. Et annet trekk som fascinerer meg ved henne, er at hun tar avstand fra tungetale,
samtidig som hun med storste selvfolge beskriver sine egne dndelige visjoner. Under kurset 1
Andelig veiledning (AVL) fikk jeg prove meg i rollen som &ndelig veileder. Grethe var en av
mine «prevekaniner». I den sammenhengen kunne jeg sperre Grethe om hva hun trodde dette
fortalte om hennes lengsel etter et dypere forhold til Gud, til sin neste og til seg selv. Men her
skal jeg bare sitte og lefte opp svaret hennes og analysere. Kan det likevel vere at jeg ensker
a analysere hennes svar i en bestemt retning? Er ikke det en form for makt? Olav Skjevesland
(1996:25) viser til Michel Foucault, og skriver at «det & overbevise en annen om sin tolknings
fortrinn, kan likefrem betraktes som utevelse av makt». Kan det vare at maktbehovet

kamufleres 1 fromme formuleringer?
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Grethe sier at hun vil ha et levende forhold til Gud. Her i1 denne verden. Lar det seg presse inn
1 Goffmans bruk av kulisser? Samtidig som Grethe verdsetter prestens benn under en
gudstjeneste, gir hun uttrykk for skepsis til tungetale. «Som ung i1 Tensing bevegelsen ba vi 1
tunger. Ba Den hellige 4nd & formulere for oss 1 den tro at han visste bedre hva vi skulle be
om. Det har jeg ikke gjort som voksen. Det er ikke naturlig for meg. Men jeg ber med mine
ord, og ber om visdom for eksempel til & vite hva jeg ber be om. For meg er det viktigste at

jeg er 1 kontakt med Gud», sier hun.

Hun virker trygg 1 sine valg. Hun verdsetter det synlige menighetslivet der presten foretter
nattverd, og ved handspéleggelse kan tilsi forlatelse av synd. Samtidig kjenner hun til den
usynlige del av menigheten. Hennes mor er leestadianer. Hun har ved behov vert i kontakt
med lesere. «Jo, jeg har ringt med dem som kan lese. Men jeg tror ikke pé det. Skulle Gud
here mer pad dem enn pd meg? Jeg tror at det er min barnerett & henvende meg direkte til Gudy,
sier hun. Og hun fortsetter:

Kan man ikke be om alt? Kan man ikke snakke med Gud om alt? Om hva det vil si &
vare menneske? Den sjenansen overfor Gud, at man ikke kan snakke om det som er
komplisert. Synd. Jeg har jo ikke store problemer i den forstand, men jeg kan forestille
meg at dersom man sliter med ting som homosekualitet, om det skulle vare et problem
1 dag, hvis man ikke skulle henvende seg til Gud med absolutt alle de sidene om det &
vaere menneske. Jeg foler at det er de tingene som skaper et skille mellom Gud og
menneskene, at man ikke kan prate med Gud om alt. Det mener jeg, det md man
kunne! Den autoritetsrespekten for Gud, den har jeg og. Men jeg tenker at det er ikke
sé farlig, jeg tror at Gud forstér. Han forstar hva man sliter med og hva man har
problem med & sette ord pa. For meg er hovedsaken & neerme meg Gud, og overlate
resten til ham.

Hos Grethe opplever jeg at kirken er som en arena for a uttrykke et sosialt mete. Hun er der
for a treffe den levende Gud. Presten er der, og utaver sin rolle. Dermed sies det noe om
sosiale meters struktur (Goffman 1992: 210). Men det utfordrende med a anvende Goffman i
det andelige perspektivet, er at han avslutter boka med & si at stillaser er til for a rives.
Stillaser er der for & bygge andre ting med. Nar jeg far gye péd informantenes beskrivelser av
soiale meter, gir Goffman meg underlige antakelser. Jeg lurer pd om det kan vare en
«kollisjon» med vare menneskelige konstuksjoner av virkeligheten, som er 1 konstant

forandring, og et mote med den levende Gud, som er evig?
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Goffman avslutter sin bok med & la scenens sprdk og masker falle (s.210). Mine informanter
har beskrevet det jeg betraker som sosiale mater. Noen relaterer til en opplevelse av en
personlig Gud. Andre til en opplevelse av godhet i1 skaperverket. Kére inkluderer sin avdede
bestemor i sine sosiale moter. Hun dede for Kéare ble fodt, men hun er for ham en skytsengel.
Denne informanten betrakter naturen som besjelet. Det var min bruk av begerepet «misjon»
som avdekket et sart tap av samiske ritualer 1 hans liv. Kan det vare at jeg kom bak hans
fasade? Goffman skriver at det er viktig & fastholde en definisjon av situasjonen. Og denne
definisjonen mé komme til uttrykk, og uttrykket mé fastholdes til tross for den uoverskuelige

mengden av muligheter for at noe vil bryte inn og edelegge.

Sa jeg lurer pd hva det «andelige» egentlig er, og ikke minst hvor der er. Magnus Malm
(2003: 170f) skriver 1 boka De stumme bildene at den Gud som er blitt menneske i Kristus,
meter oss i det menneskelige, ikke utenfor det. Malm fortsetter: «Forst nr vi for alvor
begynner «a sgke og finne Gud 1 alle tingy», som Ignatius av Loyola sier, begynner vi & se
sporene av Gud og ane hvem han er». Dermed stér vi overfor et paradoks, skriver Malm:
«Den Usynlige gir seg til kjenne i det synlige». Kan det vere at jeg aner den Usynlige 1
svarene fra Grthe pa en mate som utfordrer meg? P4 spersmal om hvem hun gar til ved behov
for forbenn, svarer hun at bade den ofisiellle og den folkelige formen for forbenn er kjent for
henne. Jeg har sitert henne tidligere. Jeg opplever et enske hos Grethe om a felge Jesus. Hun
er mer opptatt av at mennesker skal i et mote med Jesus her pa jorden, enn & tenke over hva
som skjer etter doden. Men er det noe som kan hindre henne fra & folge Jesus? Magnus Malm
skriver om dette 1 boka Veivisere (1990: 70). Han mener at vr opplevelse av at Gud er taus
handler om vare forventninger. Vi vender oss mot et mél utenfor oss selv, og forventer at Gud
skal dpenbare seg der. I virkeligheten er han mye n@rmere meg enn jeg selv er, og venter
stille pé & fa undervise meg — her — om det han vet stér i veien for mine mélsettinger, skiver

Malm.

Kan det vere her Goffman minner oss om at stillaser er til for & bygge noe annet? Malm
(2003:140) minner om den jodiske religionsfilosofen Martin Buber som mener at ikke noe
maskerer Guds ansikt s sterkt som religion. Kare hadde gjennomfert nesten hele intervjuet
med & besvare mine sparsmél slik han mente var «riktig». Da barna var sma, kom familien til
gudstjeneste pa stedet der de bodde. Nar hans familie kom inn 1 kirken, kunne menigheten bli
doblet 1 antall mennesker. Det var forst da begrepet «misjon» ble nevnt, at intervjuet endret

karakter. Stemmen ble endret. Noe sart kom til uttrykk. Savnet av ritualer fra farens side. Og
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jeg borret videre 1 sdret ved hjelp av det spersmalet som en kvinne 1 Tuvrrahasat Kautokeino
Turlag hadde vaepnet meg med. Fra & vere trygg 1 sine svar, erkjente han na en forvirring. Pa
spersméal om han tiltaler et dyr han har skutt, sier han: «Nei, alle slike tradisjoner er borte.
men jeg er en forvirret sjel jeg har en fot 1 den kristen verden og en fot 1 det samiske». Nar jeg
na igjen ser pa det Goffman (1992: 29) beskriver som kulisser, tror jeg at jeg er pa sporet av
noe spennede. Goffman skriver at om vi lar betegnelsen «kulisser» sta for scenearrangementet
som er ment & uttrykke noe, kan man la betegnelsen «personlig fasade» sta for alt det andre
som uttrykker noe, det vi setter neermest i sammenheng med den opptredende selv og som vi
anser for narurlig at den opptredende forter med seg overalt. Ved & inndele de stimuli som
utgjer den personlige fasade 1 «fremtoning», eller «ytre», (appearance) og «mannerer

(manner), ifelge den funksjon de informasjoner har som disse stimuli formidler.

Kére hadde besvart mine spersmal som det var forventet at en familiefar gjorde. Han hadde
leert barna sine Fadervar, og tatt dem med pa gudstjenester. Men kirken var for ham en
ovrighet. Ved behov for benn benyttet han seg av konens nettverk blant lestadianerne et
annet sted 1 Nord-Norge. Dette anser jeg som eksempler pa det Goffman betrakter som «ytre»
stimuli. Men hva da med hans «mannerer»? Jeg sper om kirken for ham var en fiende, men
han gjentar at den var en gvrighet. Det er nir misjon blir nevnt at Kére endrer talemate.
Fornoskningen hadde tatt fra ham samisk sprak og samiske ritualer. Kan det vere at jeg ma ga
«utenfor» menighets synlige hverdagsarbeid om jeg skal betrakte hans forhold til benn i et

andelig perspektiv?

Kan det vere dette Magnus Malm illustrerer med en glassplate (2003: 142)? I den
illustrasjonen setter han begrepene «&ndelighet» og «Gud» 1 anferselstegn. Over glassflaten er
det vi betrakter som «andelighet» og «Gud». Siden jeg er kommet til det andelige perspektivet,
kunne det vare fristende 4 tro at jeg nd var kommet over glassflaten, for & holde meg til
Malms illustrasjon. Men jeg antar at vi ma under glassflaten for & mete mine informanter.
Lise, en kvinne 1 50-arsalderen, fortalte meg hva hun syntes var viktig ved benn:

Det & ha kontakt med Gud, a vere en kristen er & ha kontakt med Gud. Jeg vet ikke om
Gud er en person, men det er en kraft. Nar jeg ikke ber, blir Gud fjern og da blir jeg
alene. Jeg er avhengig av Gud, ellers blir jeg et barn som er overlatt til seg selv.
Jeg har dreftet noen av hennes skildringer med en erfaren psykiatrisk sykepleier. Skildringene
virker «andelige», nesten litt «eksotiske». Sykepleieren kjente igjen slike opplevelser fra

angstpasienter pa Asgérd, et psykiatrisk sykehus i Tromsg, og fra sitt arbeid i psykiatrien i
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Tana. Jeg finner det ikke riktig & gjengi skildringer som jeg forbinder med uttrykk for
psykiske lidelser. Samtidig fortalte hun troverdig om en trygg kontakt med Gud mens hun
hadde en kreftdiagnose. Hun sa at hun var glad for 4 ha blitt frisk, men at hun savnet den nare
kontakten med Gud som hun hadde opplevd under sykdomsperioden. Jeg viser til denne
informanten for & understreke det menneskelige ved «andelige» opplevelser. Derfor viser jeg
til Malm (2003: 140) som skriver:

Nér jeg 1 Guds navn holder sannheten om min psykologiske historie pa avstand,
maskerer jeg ikke bare mitt eget ansikt, men ogsd Guds. Nar jeg i Guds navn holder
sannheten om politiske og ekonomiske forhold i1 verden pa avstand, maskeres ikke
bare verdens ansikt for meg, men ogsa Guds. Nér vi i det hele tatt nekter a lytte til
livets erfaringer fordi «vi vet svaret», kan det ikke fore til annet enn at vi tar feil.

Malm mener at vi kan se en sammenheng mellom selvbilde og gudsbilde. «Folk som kun er 1
stand til & takle virkeligheten ved & omgi seg med fromme bilder og sanger, bibelord og andre
ytre tegn pa at de er kristne, fungerer omtrent som et barn som ma se mamma for a tro at hun
finnes», skriver han (s.141). Under «glassflaten» finner vi begreper som minner, behov, sar,
lengsel, synd, sinne, redsel og bindinger. Her finner vi ogsé bergepet Gud angitt uten
anforselstegn. Kan det vare at Malm antyder at det er dette som handler om & tale sant om
livet? Nar jeg lytter til undervisningen Kari Holmas (2012) ga oss, er det nettopp dette hun
onsker hos sunne veiledere. Det handler om & fa alle vaere menneslelige sider opp 1 lyset, slik
at Gud kan ta seg av det. Her opplever jeg at Grethe er i samsvar nar hun ensker & gi synden
til Gud. Grethe gir uttrykk for et enske om & {4 ga videre. Hun hviler 1 Guds velsignelse.
Likevel bryter hun med min ser-norske méte & tenke pé. Jeg husker ogsa at jeg matte besvare
mange sporsmal fra mine veiledere i AVL som si utskriftene av mine andelige

veiledningssamtaler med Grethe. Kan det vaere at vi med ser-norsk bakgrunn ma laere til oss?

Kan det vere at jeg her gar inn 1 minefeltet? Som veileder 1 Oase s jeg hvordan det gikk med
lege Kari Holmés. Hun hadde bibeltimen fredag formiddag under sommerens Oase stevne i
Kristiansand. Hun kom til & peke pé en kulisse. Det var et telt inne 1 Gimlehallen. Jeg
oppfatter uenigheten som oppsto om teltet var det for & gi arbeidsro for mennesker som ville
lytte til det mennesker hadde a fortelle, eller var det et synlig tegn pé at her kunne man here
hva Gud hadde 4 si til dem som ensket a {4 vite det. I sd fall mente Kari Holmés at det var &
sette Gud pé prove. Bibelteksten hun hadde fitt til utgangspunkt var 1. Kor. 10. I vers 9 star

det: «La oss ikke sette Kristus pa preve» (Dagen.no).
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Som kateket besokte jeg 11-aringer for & gi dem en Bibel. Da leste jeg om Paulus og Silas
som havnet 1 fengsel (Apg. 16, 20-34). Men jeg unnlot & fortelle barna at arsaken var at de
hadde drevet ut en spddomsand (16,18). Mennene som hadde tjent penger pé slavekvinnen
med en spadomsand fikk Paulus og Silas til myndighetene pa torget. Samtidig som Kari
Holmas er tydelig pa det menneskelige, utfordrer hun med & forholde seg til det hun mener
star 1 Bibelen om demoniske krefter. Det som skjedde under Oasestevnet 1 juli er som et

bakteppe for meg nar jeg analyserer det informantene mine har sagt i lys av Magnus Malm.

Under «glassflaten» beskriver Malm (s.142) tilverelsen slik han tror Paulus opplevde den i
Aten: «Jeg ser at dere pa alle méter er svert religiose» (Apg. 17, 22). Deretter skriver Malm:

Nar jeg dyrker min egen andelighet, forer det til en ubevisst fortegning av alt som kan
tenkes & forstyrre den, ikke minst den typen menneskelige erfaringer og folelser som
lever under glassflaten. Denne form for «indelighet» kan man finne langs hele skalaen
av kristne fromhetstyper, fra karismatiske opplevelsesmonstre til akademisk distansert
spiritualitet — med det preg den setter bade pa kirkens gudstjenester og pd vare
personlige liv.

Lise forteller at hun en gang kjente pa redsel da hun ba Fadervar. Hun hadde lagt seg, og sa at
hun fikk angst og uro. Hun sé for seg en stige. Der kunne hun klatre oppover mot Gud og
lyset. Jeg spurte henne om hun var langt nede psykisk, men hun svarer: «Nei, ikke psykisk,
andelig. Da du kan jo kalle det 1 underverden». Hun vil gjerne fortelle dette for andre, som et
vitnesbyrd. Men jeg tror ogsa at det kan vere uttrykk for menneskelige funksjoner. Malm
skriver (s.143) at det som hindrer gudsrelasjonen, viser seg enda en gang & vaere det samme
fikenbladet som hindrer naturlige relasjoner til andre mennesker. En ny illustrasjon 1 boka til
Malm viser en apning 1 glassflaten. «Gjennombruddy, stir det 1 &pningen. Malm mener at
kilden til gode relasjoner ligger der vi ikke ensker a lete, nemlig blant vare minner, behov, sar,
lengsel, synd, sinne, redsel og bindinger. I min tre manderes studiepermisjon var jeg vert for
et seminar arrangert av Helhet gjennom Kristus. Det var 1.-3. juni 2012. Lise hadde meldt seg
pa, men noe kom 1 veien. Magnus Malm skriver i boka Veivisere (1990:70):

V1 har mange slike emme punkter, av ulike typer. De hindrer effektiv min etterfolgelse,
og dermed ogsd andres. Derfor vil Jesus mer enn gjerne befri meg fra dem. Det forste
han vil gjere er a greie ut det som jeg selv opplever som en eneste stor floke av
problemer. Han drar ut tre store omrader: synd, sir og bindinger. De henger pa mange
mater sammen, men er likevel svart ulike og ma behandles ulikt. Og nér sjelen

kjennes som et blygritt neste, kan det faktisk vere riktig befriende & ga litt

systematisk til veks. Bade 1 teori og av egen erfaring har jeg fatt stor hjelp gjennom en
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okumenisk sjelesorgbevegelse som 1 Sverige og Norge arbeider under navnet «Helhet
gjennom Kristusy.

Jeg ensker derfor 4 fortsette analysen av empirisitater ved & bruke de tre temaene synd, séar og

bindinger. Jeg starter med det jeg finner hos noen av informantene om synd.

Arne bruker Fadervir om kvelden sammen med sin mor. Han bruker den til & oppsummere
dagen. Han kan legge fra det det han vil bli kvitt, og eventuelt gjore opp med sin mor. Han
kan sette ord pd egne ting forst i en benn, og avslutte med Fadervér. Denne form for benn
synes & gi ham en trygg avslutning pa dagen. Denne ungdommen fascinerer meg. Ved behov
har familien lesere de kontakter ved alvorlig sykdom. Han hadde fulgt en kamerat med
rusproblemer til Filadelfia. Der ble kompisen fri for de problemene. Men til gudstjenesten har
han ingen andre forventliger ann at presten leser bennen. Hos ham opplever jeg at kirken og
hjemmet skal repersentere det stabile. Der kan han legge av seg «tulletanker», som han sier.
Ogsa Egil, en mann 1 60-arsalderen, beskriver fjordlivet som delt i ulike virksomhetsomrader
ved benn. Egil kjenner til hvem som har krafta, og som kan hjelpe. Husfellesskapet, i 1950-60
arene, var er en arena der en kunne vare til hjelp i1 lokalsanmfunnet: «Hvis det var en som
havna 1 ulykka, sa ba en jo for & fa henne pa rett vei», sier Egil. Faktisk synes jeg disse
husfellesskapene viste stor omsorg for menneskelige behov. Nér jeg pakker opp
informantenes utttalelser om benn ved hjelp av temaene synd, sar og bindinger, héper jeg at
det er den positive muligheten som kommer til uttrykk. Ikke den fordemmende, men den som
lar mennesker tale sant om livet. Men det er nok heller ikke slik Egil husker forkynnelsen: «I
min oppvest var jo det & vare pa gal side av streken ikke bra. Forkynnelsen ble rettet mot de

som var pé feil side av streken».

Grethe har jeg allerde sitert. Hun er svart tydelig pa det menneskelige ved benn. Hun ensker
a snakke med Gud om alt i benn. Hun har tro pd det med syndsforlatelse, og her spiller
presten en viktig rolle for henne. Malm (1990: 81) skriver at vi ikke blir kvitt vdr synd ved &
tilgi oss selv, men bare gjennom Guds tilgivelse. For Fellesmotene sist helg, sa jeg dette til en
journalist 1 Altaposten. Hun fikk med seg det om 4 tilgi seg selv, men ikke det om Guds

tilgivelse.

Da jeg pa metet pa Sisa kultursenter herte politikeren fortelle om rusproblemer 1 familien,
lurte jeg pa om ikke menigheten kunne fungere som et styrkende fellesskap. Lise bor pa det

samme stedet som den politikeren. Hun ensker at kirken skulle std uldst slik at hun kunne gé
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inn og be. Hun ensker ogsa at presten hadde veert der. Da kunne man komme med
bennetemaer som kunne brukes pa gudstjenesten, sa hun. Pa det stedet der hun bor, er kirken
ulést. Folk som bor der er velkomne til & bruke kirken. De senerer arene har det veert arrangert
kirkeuker. Disse er ment & involvere alle som bor der. Bedriftene far tilbud om besgk av prest.
Som prostiprest har jeg vaert med til bedrifter og offentlige institusjoner for 4 be om
velsigneslse pé arbeidsplassen. Lise blir spurt om hvordan hun ensker at menigheten kan
fungere som et helbredende fellesskap. Hun svarer:

Med a veere det kjaerligste stedet 1 bygda. For & vere det kjeerligste stedet 1 bygda, ma
vi bry oss om hverandre. Vi mé terre & &pne oss for hverandre. Vi ma terre a slippe
maska. Og vége a si: «I dag her jeg ikke det sa bra, men kan dere be for meg?» I stedet
for & ga og skjule oss. Eller & skjule oss bak maska, og si: «Jeg har det na sa bra!»
Dermed er jeg nok ved kjernen i det jeg ensker & formidle. Tenk om vi hadde véget 4 la
menigheten vere et sted der vi kunne komme med all vdr menneskelighet. Kan det vere vére

sar som hindrer oss fra & vage det? Det neste temaet hos Malm (1990:82) er sar. Malm skriver

at sér er som et speilbilde av synd. Vi er utsatt for andres synd.

I Fadervar ber vi: «og tilgi oss var skyld, slik ogsé vi tilgir vére skyldnere». Grethe betrakter
det som barebjelken 1 hennes kristenliv. Den bennen hjelper henne til 4 ha et rett forhold til
sine medmennesker. Malm (s.88) beskriver en nekkel til a lege sar: «Men sé snart jeg gir min
vilje til 4 tilgi til Gud, tar han umiddelbart imot den og svarer med helbredelse». Her viser han
at der hvor forsoning ikke er mulig overfor det mennesket det gjelder, kan sjelesegrgeren tre
inn 1 stedet. Over for denne personen, og overfor Gud, kan jeg gi uttrykk for vilje til 4 tilgi,
skriver Malm. Han skriver at ndr Gud ferst har fatt renset saret for bitterhet og andre
infeksjoner, kan selve helbredelsesprosessen ta tid. Menneskets bidrag til den prosessen er a
holde sine sar rene ved daglig a eve seg i tilgivelse. Guds verk er & berare sdrene med en

helbredende kraft som gar langt ut over det vi selv er i stand til.

P& metet 1 Sisa kultursenter var Alta menighet ved diakoniarbeideren, gamleprosten og jeg.
Ingen av oss tok ordet for & si hva kirken kunne bidra med. Alta menighet huser et
tverrkirkelig diakonalt ungdosarbeid, Kom.Inn. Men 4 «selge inn», som en informant Egil
kalte det, kirken som en arenea for a lege sar, og et sted der bindinger kan brytes, krever nok
litt forklaring. Og hva er egentlig dette med bindinger? Her dreier det seg ikke om synd som
kan bekjennes (Malm 1990: 88). Det handler heller ikke om sar som kan helbredes. Her ligger
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det 1 stedet usynlige «trader» til ulike personer og faktorer som binder meg & hindrer meg i &

gjore det jeg virkelig vil.

Lise har opplevd a bli satt 1 frihet fra bindinger, sé jeg siterer henne:

Jeg kan si sa mye at om du ber for den personen, sa blir du fr1 fra bitterheten, og du
kan begynne 4 synes synd péd den personen. For de forstar jo ikke bedre. Den kommer
til bake, den bitterheten, det er en prosess som tar tid. Bitterheten er jo ikke av Gud.
Da er det en kamp mellom det gode og det onde. Jeg sa et tv program om en
rusmisbruker, en torpedo, som ble forandret ved Guds And.

Ida, en kvinne 1 60-drsalderen, forteller om tradisjonene fra storforsamlingene 1 Loppa:
Jeg vet jo at under storforsamlingene var det mye at kdrfolkene ba for hverandre nér
de ble sittende om kvelden, og ved pausene. Det var tungt a be om tilgivelse. Det var
noe man matte tenke neye igjennom, har jeg forstatt.
Her opplever jeg at biter begynner a legge seg pé plass for meg. Men det var ikke slik jeg
hadde trodd. Da jeg ved Samsisk hogskole horte om begrepet «rorelse», trodde jeg at det var
det samme som det jeg hadde opplevd i karismatiske miljoer. Na tror jeg ikke lenger at det er
det. Egil har beskrevet hvordan mennesker ved fjorden organiserte seg. Presten var sjelden i
bygda, sa de klarte seg med sine husfellesskap gjennom aret. Om sommeren var det en
storsamling pa Spones. I Nuvsvég var det en tilsvarende storsamling om vinteren. Folk fant
sine mater & organisere sine verdier. Slik Ida og Egil skildrer livet den gang, sa er det noe som

mangler na. Det virker ikke som om noe nytt har erstattet det som var styrkende fellesskap.

Hva skjer dersom det formelle menighetslivet ikke fanger opp det som opptar folk? Kére
fortalte at han leerte barna a be Fadervar. Da barna var sma, deltok de pa gudstjenester. Men
jeg opplevde under intervjuet at han ikke hadde fatt sette ord pd det han opplever som tap av
sprak og ritualer. Begrepet misjon forte til at han snakket om fornorskningen. Plutselig

snakket han med en sar stemme.

Jan er medlem av en pinsemenighet. Jeg sper ham: «Har du gjort deg erfaringer med at
bitterhet kan hindre Gud 1 & formidle sin ndde og kjerlighet?» Han svarer: «Jeg har kjent en
bitterhets &nd komme, og da har jeg bedt», sa han. Nar jeg na studerer disse uttalelsene, ser
jeg at jeg 1 prosessen med denne oppgaven har endret fokus. Det menneskelige begynner a
komme klarere fram. Jan snakker om & kjenne pa bitterhet. Og her ville jeg né ha satt et

punktum. Men Jan refererer til sin opplevelse av en bitterhets &nd. Jeg har ikke noe fasit, og
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ser, 1 folge Paulus, stykkeveis og delt (1. Kor.13,9). I en sjelesorgsamtale 1 Helhet gjennom
Kristus kunne jeg ha forholdt meg til bade det menneskelige, og det andelige. Ved benn far
jeg lov til & legge personen vi ber for fram for Gud. I en slik sammenheng fér jeg ha tro pé at
Gud ser roten til problemet, og alle de usynlige trddene som folge av det. Men né er jeg ikke
pa et seminar arrangert av Helhet gjennom Kristus. Fremdeles er jeg 1 rollen som forsker. Jeg
lytter til det informanten sier. Men jeg kjenner at jeg har en lengsel etter at vare menigheter
kan bli tydeligere pé & mete folks behov for benn. Jeg vender tilbake til Malm (s.89) som
skiver at bindinger ofte er preget bdde av hat og kjerlighet. Ogsa her gar nadens vei gjennom
den personlige samtalen, der jeg far speile livet mitt i en sjeleserger som hjelper meg til 4 lytte
til sannhetens And. Han har ogsi en oppskrift for & kutte slike band (s.92):

Her ma vi se synd, sar og bindinger som en helhet. Forst nér jeg har bekjent min egen
synd og mitt ansvar for problemene, kan jeg ta i mot tilgivelse og helbredelse. Forst
nar jeg begynner 4 bli hel pa bunnen og far fylt mine tomrom pa en sunn méte, kan jeg
begynne & se og bevege meg bort fra band som hittil har gjort krav péd disse
tomrommene. I sjelesorgsamtaler kan man ogsa la disse erkjennelsene munne ut i
direkte forbenn, der Guds ord er «skarpere enn noe tveegget sverd» (Hebr. 4,12) far
hogge de usynlige bdndene. Erfaringen har laert oss at vi ikke m4 undervurdere den
frigjerende kraften 1 evangeliet, selv 1 de mest komplekse psykologiske sammenhenger.
«Far Sennen frigjort dere, da blir dere virkelig fri» (Joh.8,36).

«Da gér jeg til de som har krafta, og kan ting», sa Gerd. Tenk om vi kunne bli bevisst hvem vi
er 1 Jesus Krisus. Kanskje ville Gerd si det hun sa om presten, og de andre sarede hjelperne
som sammen med henne er medlemmer pé Jesu kropp. I Alta har vi fatt en katedral. Men sist
helg sa Terje Hegertun i en tale pa Fellesmotene 1 Nordlyskatedralen: «Pinsen har gjort mitt
hjem til en katedral». Han talte over kvinnen ved brennen (Joh. 4). Jesus fra Nasaret var der
hun var. Ved Den hellige and er Jesus pé alle de sma stedene 1 Alta prosti. I likhet med Lise
tror jeg at det er mange som har en lengsel etter 4 f4& mote ham. «Oppreist og myndiggjort —
fortellinger om et mote med Jesusy», var tema for Fellesmotene 1 Alta 2013. Kan det vaere et

spor videre?

Kapittel 8. Konklusjon

Det er bare to av mine ti informanter som ikke kjenner til lesere. Resten beskriver sitt forhold
til benn og forbenn i relasjon til sitt lokalmilje pd en méte som &pner opp for a gjere bruk av
lesere ved behov. Det virker som om de forholder seg til den offisielle kirken for & la presten

lese Fadervar, samt skriftemél med héandspaleggelse. Presten brukes ogsa til & forette nattverd.
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Ved sykdom, derimot, kontaktes lesere. Flere av informantene har sine egne i familien. «Det
er alltid noen som vet hvem som kan...» Disse ferdighetene gikk ofte fra far eller mor til senn
eller datter. Informant Ida sa at han de brukte nad gjorde akkurat de samme som faren hans. En
mann ble overrasket da jeg omtalte hans fars lesing som forbenn. Flere av informantene har
vaert medlem av Menighetsrad, men de forholder seg naturlig til leserne. Lesing pa plager
skjer som regel under fire oyne. Ute ved fjordene var det regelmessige husmeter i 1950-60
arene. Til en viss grad har bade husmetene og storstevnene vart arrangert til nylig. Na er det
ikke mange igjen av de kjente leserne. De to informantene som tydeligst ensket mer benn var
de to som ikke er medlemmer av Den norske kirke. Den ene er medlem av en pinsemenighet,
den andre et annet samfunn. Det virket som om informantene ensket mest mulig stabilitet
innen den offisielle kirken. De brukte Fadervar av eldre sprdkdrakt. Egil ensket et stille rom,
tilsvarende det som er pa Gardermoen flyplass. Presten kunne tilby benn, men det var ikke det
viktigste. Handspéleggelse var mest nevnt 1 forbindelse med skriftemal. Derimot beskrev han
at datteren hans kunne lese ved behov. Flere av informantene fortalte om lesere som benyttet
kniv, stal og jord og & stoppe blod og verk. Disse hadde alle sin betydning. Grethe trodde ikke
pa leserne som hun kjente til. Hun beskrev at rikt visuelt inntrykk. Disse hadde vert til hjelp
ved livsfare. Lise hadde vaert kreftsyk og savnet paradoksalt sykdommen fordi hun i den
perioden hadde oplevd & vare ner Gud. Hun ensket at kirken skulle vere apen. Det er den, pa
hennes plass. To av informantene beskrev det jeg ville bertakte som styrkende felleskap. Ved
behov for omsorg ble mennesker hjulpet videre. Men pa begge de plassene er det né avfolket.
Og kirkene der er lite brukt. De har ikke overtatt de lestadianske tradisjonene. Pa det ene
stedet hadde presten vert til stde pé storsamlingene mer enn bare pd avslutningsdagen. Da var
det gudtjeneste med nattverd. En informant sidestiller en besjelet stein en leser, eller en god
prest. Begrepet misjon apnet for at han fortalte om et sart savn av samiske ritualer, samt sprak.
Han fortalte at han sto med en fot i den kristne verden, og en fot i den samiske. Ved behov
benyttet han seg av konens nettverk for lesing et annet sted i Nord-Norge. Telefonen er viktig
for a bli lest for. Nér leseren fikk fodselsdato og navn, var det ikke avgjerende om det var
lang avstand melleo den syke og leseren. Nar det gjalt spersmal om tro pa den som ber,

hevdet informantene at det handlet om tro pad Gud, og ikke troen pa leseren.

En av mennene beskriver godhet 1 skaperverket som kilde til takknemlighet. Han sgker ikke
Gud. Men han hadde vert 1 en kirke der synet av en kristusfigur og tente lys ble en god
opplevelse for ham. Skriftemal og forlatelse av synd var viktig for flere av informantene. En

gutt bruker Fadervar om kvelden til & gi slipp pa det som har vert vanskelig. Men det var i en
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pinsevenn han var med kopisen da han trengte forbenn mot rus avhengighet. Derimot hadde
familien sine lesere om noen ble alvorlig syke. Jeg underseokte serlig om informantene brukte
Fadervar som magi. Med det mener jeg som lesing av Fadervar som et rituale. Det ble klart

motsagt. Samltlige sa at de brukte Fadervar som en personlig benn til Gud.

Men mine egne holdninger ble endret arbeidet med & analysere dette materialet. For det forste
ble jeg mindre redd for & vere i grasonen av ukjente krefter. Informantene beskriver virksom
er 1 grenselandet mellom magi og benn. Leserne, som Gerd, vil ogsé si at de overlater til Gud
a helbrede. Samtidig ble jeg overbevist om at vi forholder oss til bdde onde og gode krefter.
Vi skal be til Gud. Men jeg savner at Den norske kirke uttrykker eksistensen av demoniske
krefter. Ved a vere trygg pa det menneskelige ved benn, tror jeg at vi ogsa kan bli mer trygge
pa det andelige. Men hvordan skal vi kunne skaffe oss erfaringer sd lenge dette ligger som
taus, uutttalt, kunnskap 1 organisasjonen? Informantene har vider veskrevet levende
omsorgsfellesskap ved benn. Men det er flere ar siden, og ute 1 distriktet i Alta prosti synes
det for meg a vare et endringspotensiale. Kirken har del i oppstandelseskreftene (Fil. 3,10),
og vi kan bygge lavterskeltilbud. Det synes som om det er brudd 1 kommunikasjonen mellom
den offisielle kirken og leserne. Kan det vaere mulig & se pa benn som kulturelle moter? Er det

mulig & utvikle nye felles verdie ved kommunikative ferdigheter?

Kapittel 9. Samles for a finne veien videre

I min studiepermisjon 1 juni 2012 arrangerte Helhet gjennom Kristus et seminar pa Solvang, i
Alta. Jeg har 1 oppgaven analysert empirisitater med litteratur fra Magnus Malm. Helhet
gjennom Kristus kaller dette for Guds kjerlighetens sirkel: Synd kan bekjennes, sar kan
helbredes, bindinger kan brytes og okkulte pavirkning kan settes 1 frihet fra. Tilbakemeldinger

fra deltakere tyder pd at dette seminaret er svaert relevant 1 Alta prosti.

Nordlyskatedralen stir og venter pa a bli brukt. Kirketorget og innganspartiet innbyr til
samtale og meditasjon. Tenk om Nordlyskatedralen kan ble et pilegrimsmal for tureister pa
vei til Nordkapp! Misjon er et negativt ladet begrep 1 Finnmark. Men hva da med & vare

reiseleder? Ved Kirketorget er det store muligheter.



Tegningene til Ulla Larsson er hentet fra Lat mig vdxa till, av Annika Pleijel (1988).

Korset er selve kraftsenteret. Ved a legge 1 fra seg det vi berer pa, kan vi bli fri. Vi fér leve
mellom korset og tronen. Men den forste tegningen viser en groft vi kan gé 1. Det er om vi
setter oss ned pa feil side av korset. Tegning 2 viser den andre graften. Noen tror at de
allerede né er i det fullendte Gudsriket. Da er det fare for & miste korset, og daglig
omvendelse, av syne. Hebr. 12, 1-3 sier at vi skal legge ned synden som tynger. Deretter skal

vi heie hverandre mot tronen.

Jeg tror at dette er nokkelen til & utruste mennesker slik at menighetene blir helbredende

felleskap.
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Lovdag 7. september 2013

ofitaposten

Et varmt mgte

Hvem er det som bestemmer hva som er de
viktigste sakene ndr demokratiet skal opp til
eksamen hvert andre dr?

den tempererte kjelleren pd

Bddeviimedia, pol andre delx

har entendens til  definerte bort de nere ting,
de sakene som utfordrer vdre folelser og bidrar til
refleksjon rundt verdier som nestekjerlighet og

toleranse. Politikk skal vaere kunst,
men dresserte politikere som mtes ansikt til
ansikt, trives best ndr de pleier byrdkratsprdket,
formaningene fra sine «spin doctors» og kanskje
Kklarer d fd inn et retorisk hammerslag som setter
ut motstanderen. Helst pd direkten pa tv.

Den lokale debatten om veimidler, flynav, syke-
hustjenester og pappaperm handler i bunn og
grunn om oss alle og den hverdagen vi befinner
oss i, men det politiske ordskiftet er basert pd
iskald tallknusing og en dags teknisk verdivurde-

rddhuset, bide for d disku- 5!“5"“’ S'fmifg;m
tere, mingle, synge, danse, integrering og utfordringer i
spise ag utveksle historier fra hverdagen. Det ble et varmt.

Den mgte og en politisk debatt til
som bestdr av opp- og nedtu | etetanke.
rer, den berg-og-dalbanen de
ﬂeste av oss opplever ilivsio-

gade

oppmate et alvorlig bakteppe,
den baksiden av medaljen
som handler om fattigdom,

isolasjon og mangel pd verdig-
het. Lokalt har vi heltemodige
lavterskeltilbud som betyr

sd uendelig mye for innbyg-
gere som ramler mellom

flere stoler, organisasjoner og
enkeltmennesker som legger
sin pres.‘ls}e id se hver og en. Det handler ofte

ring. Prinsielle ip an ig skape
enslags avstand til vlrkellghﬂen, selv om mange
politikere er flinke til d finne eksempler som un-
derbygger egne tankerekker.

Politikerne gjor en veldig viktig jobb for oss alle,
men jakten pd siste ord kan skape en form for
politikertretthet. Premissene for debattens ping-
pongaktige form skapes av det hurtige infor-
masjonssamfunnet der bdde media og opinion
har klare forventninger. Her er ikke rom for @
svare feil, noe som gjerne framtvinger mekaniske

robotsvar. Uten
sjel og innlevelse,
to av de kvalite-
tene som kanskje
trengs merenn

Debatten Pd noensinne.

st.a ALY k‘!"' Ienslik kontekst

skje den vik- kunne Kultursen-

tigste i hele teret Sisa tirsdag

valgkampen. kveld invitere til

g ipe en helt annerle-

des debatt. 120
mennesker med
helt ulik bakgrunn
albuet seg inn i

Vedlegg 1. Lederartikkel i Altaprosten etter mgtet pa Sisa kultursenter 3. September 2013

Ppsykiatriog rus, men ogsd
om den bunnlgse skammen over d ikke mestre
hverdagen helt pd egen hdnd. Vilar oss imponere
av Bikuben i Bodg, Sisa i Alta og andre organisa-
sjoner som stiller opp og fyller det smutthullet
som bare er der.

Politikerne fikk sine utfordringer under debat-
ten, men med saklig og rolig tiln@rming. Innspil-
lene ga bdde ettertanke og en folelse av @ komme
nert pd problemet. Rause mennesker deler av
sine private historier, kanskje for at det kan hjel-
pe andre. Debatten hadde sitt grunnleggende
alvor i bunnen, men det var brede og varme smil
som dominerte, ikke minst i pausene da sang og
rytmer overtok. Levende eksempler pd at kultur
er et instrument for d skape fellesskap og inte-
grering, pd tvers av alle tenkelige barrierer.

Alle skjgnner at politikerne ikke gjemmer unna
en stor pengesekk, men det er bare sd viktig at de
svakeste av de svakest blir integrert. Bade i sam-
funnet og i de vanskelige prioriteringene som
skal gjores hver eneste dag. De som sitter nederst
ved bordet har en tendenstil d boye hodet ndr
krav skal stilles og behov skal videreformidles.

Lokalpolitikerne svarte velvillig. men debattene
avslarer raskt at det er systemer og regler som

stdr iveien for gode og praktiske lasninger for
enkelt mennesker. Mange har stanget hodet mot
veggen i drevis, fungert som diagnoser, kastebal-
ler og kenummer. Det kan tenkes at debatten pd
Sisa egentlig var den viktigste i hele valgkampen.

Lykketil pd valgdagen!

Vedlegg 2. Artikkel i Altaposten fgr Fellesmgtene 2013

‘Trsdag 22. cktober 208

Aitaposten,

BYRUNDEN ¢

Samles for a finne -

Hvordan gir man vi-
dere og hvordan kan
man fortsette 4 tro
ndr tragedien ram-
mer? Det hdper me-
nighetene i Alta 8 gi
svar pd denne uka.

#u Ane Bjarke
are@akapostenm

Tradisjonen tro arrangeres det
fellesmgte for flere av menig-
hetene i Alta. Fellesmptet er ot
samarbeid mellom

nighetene Betesda cg FihdAlﬁx.
Alta frikirke. Alta normisjon og
Alta menighet. Og mete blir det
altsh i Ar ogsé. om enn noe for-
sinket.

Mgtes i katedralen

- Vanligvis bruker vi 4 ha mete
om viren. Men ettersom vi gn-
sket & bruke Nordlyskatedralen,
valgte vi § utsette det. Det var jo
rimelig hektisk og fullt der pd
virparten, forteller prostiprest
Ole Dahle.

Tema for drets mote er «Opp-
reist og myndiggjort - fortellin-
gerom et mte med Jesusy.

- Det handler rett og slett om
me; e med Jesus
spesieltetterat ulykkerog trage-
dier har inntruffet. For hvordan
erdet mulig 4 fortsette & tro nar
‘man for eksempel mister barnet
sitt? sper Dahle.

Starter torsdag

Han hdper derfor at menighete-
ne i Alta sammen kan utarbeide
en plan for hvordan man meter
mennesker i sorg og krise. og
hvordan man viser dem veien
videre.

— Men det er p4 ingen mite si
enkelt som at alt ordner :eg om
man kommer til kirken. For slik
erdet jo ikke. A komme seg vide-
reetter § ha opplevd noe tragisk.

tar tid. Og ikke minst m4 man
kanskje tilgi seg selv og tenke
nytt, sier Dahle.

— Det er vanlig 4 dpne dgrene
til kirka nar en ulykke, med fa-
talt utfall har inntruffet. Det
vi nd skal diskutere er hva man
kan gjere i forkant og vise at
man kan komme sammen
tvers av menighetene, sier Bjgrg
Isaksen i Betesda.

Fellesmgtet starter forstkom-
mende torsdag med kveldsmgte
klokken 1. Deretter gir det slag
i slag de neste tre dagene.

Héper pd 200

~ Fredag klokken 19 er det ung-
domsvinkling pd kveldsmetet.
men selvsagt er alle velkom-
men. Lordag vil vere to semi
narer. Terje Hegertun er forste-
amanuensis ved Det Teologiske
Menighetsfakultetet og har «Tro
og religion i dagens samfunns
som tema under sitt innlegg.
Taler Arvid Pettersen vil snakke
litt om barn og lovsang far han
sammen med barna gar ned i
underetasfen for § gve inn fire
sanger i et prosjektkor, forteller
Ole Dahle.

De foregdende drene har det
wvert rundt 200 mennesker pd
fellesmotet. Dahle og Isaksen
‘hiper pd godt oppmete i drogsd.

~Deteer ingen p&melding annet
enn at vi pd forhind gjerne vil
ha beskjed om hvor mange barn
som kommer. Dermed ser vi
helst at det gis beskjed til kirke-
kontoret om man har barn som
onsker 4 delta.

har 78444270,
opplyser Dahle.

i

NSKER kst le Dahle héper 5

dagene, /!ﬂme(ma (Foto: Ane Bjorke)

i lapetav
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Vedlegg 3. Artikkel i Altaposten angdende Nordlyskatedralen og Alternativmessen i Alta 9.-11.
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P

Prest Olav @ygard har
opplevd overnaturlige
ting, men ser likevel in-
gen trang til & besgke
alternativmessa i hel-
ga.

— leg har aldri besgkt alternativmes-
sa. Men Alta menighet har faktisk
vurdert om vi burde vart der, sier

Olav @ygard.

samtale i baren

Vi har matt den folkekjre Alta-pros-
ten for 4 snakke om andelige ting i
anledning alternativmessa til helga.

~Torduverden et tggere st
‘med Obama kontra Romr
JerroEme ok villig it
3 starte krig enn Romney og jeg ha-

per Obama lykkes med 3 gore USA til

spller et ingen role ilen K
de da matte tilhre

~Men ndr du leser at frimurerne
driver med seremonier som innbefat-

etmer Men
det er Klart at det er vanskelig. Man
har en fastgrodd kultur der deter om
A gjore 3 kare seq selv.

Samarbeider med frimurerne
Vi ser vart sitt tl 3 sparre Olav hva
han merer on rinirererdebinen
som raser i lokalme

— Jeg bor i o g jeg har vin-
duer i huset mm for e s
@ygard og ler hjertelig.

~Nei, jeg Tat ke st 2 mene 53
mye om frimurerne. leg kjenner ikke

bortsett

g 0yg Wiaigelig velvilig
pp. Vi har tatt turen ut av kontorene
ogforviler o5 opp  baren 2. etase
ica hotell. Her har vi kongeusi

i Nmmysmemalen B
majestetisk opp mot en lysebla no-
vemberhimmel

- Ia, den bir virkelig fin og man kan
se den overalt hvor man beveger seg
pa sentrum, sier Bygard ivrig.

veldig godt samarbeid med dem om
en qudstjeneste, en lysmesse som fe-
tes | februar hvert ar, Det samarbei-
det fungerer utmerket. Frimurerne
sammen med Marizlogen deltar pa
denne quiseneten ned korsang
tekstlesing med m
— Jeg har biitt knnser\ for dette
‘samarbeidet, men til det sier
e e

Glad Obama vant som
52! er c:sdaq o9 . mh:“(:‘m’g?;'::.
o Jeg samarbeider ¥ Gnon
b e med hvem som  samarbeidet
: er en
,V,?L‘-‘;.,‘S.T for helst, om sd qudstenes-
W hedningforbundet. te-For meg
I3 jojeg
erlettet.

N Faica

Fakta Olav Bygard

W Post A post 201,
Var vt st Al a 591,

%4

it 4 voksne b,
W Embeteksamenieoog. Diverse
R
ledoke.
8 Medlem Nordslogalnd bisedarme:
14190038, Styremedem Nord orges

ogselesorg.

Av Hanne Larsen

ter likkister Hva tenker
du om det?

— Det hores veldig merkelig ut. Men
jeg vet o ke om det er sant.

Andeug lengel
Oygard har 1y pa seq for 3 vare en
Kok og ke prest, med en
lun og varm humor. Han gnsker da
heller ikke 3 vaere altfor Kategorisk
nar det gelder alternative tenke-
mater. Han kan forsta at folk trekkes
bade mot healere 0g andre som hev-
der at de har kontakt med den ande-
lige verden.

= Jeq tror det ligger en dyp andelig
engsel{ folk  dag. Vi har alt vi tren-
ger av materielle goder, men opple-
ver ikevel at det mangler noe. Det er
en lengsel etter noe wtenfor o sely,
som fkke kan Kjgpes for penger, me-
ner wygam og legger til:

selv om Vi far veldig mange

mpuler 1 Gagens samiunn 0g At

er mange alternative sy, opple-
ver jeg 0gs3 at Kirka og det kristne
budskapet star sterkt. | alle kulturer
er religion kjempeviktig for folk, her
hjemme ser jeg eksempelvs a det er
angt flere konfirmanter i dag enn for
20 3r siden som bekjenner en kristen

Spennende med naturvitenskap
— Samtidig er det o 0gs3 en voldsom

interesse for det naturvitenskapelige.
Se bare pa interessen rundt norlyset
og universet. Hva teker du om det?

= For meg er det ingen motsetning
mellom det 4 tro pa Gud 0g 4 ro pa
naturvitenskapen. Vi ma tile viten-
skapelige fakta. At forskerne finner ut
stadig mer om jorda og universet er
bra. Men de har fortsatt ikke, og kom-
mer heller ikke il & finne ut hvordan
alt oppstod, mener Pygard.

Han elsker & vaere ute i naturen og
for Olav blir matet med skaperverket
en quddommelig opplevelse.

—Nar jeq er ute | den mektige natu-
ren, som er 53 uendelig, det vaere seq
om man ser innover Finnmarksvidda

eller opp i universet, bl jeq liten og
Gud bl stor. For meg er det 4 vaere
nysgjerrig en viktg del av det 3 vaere
menneske, sier han engasjert.

Sprek prest

jgard er en av dem du ser
kjempe seg oppover Buktabakken p3
sykkel it for Kloka atte om morge-

. Med sykkelnjelm og trenings-
Ki2r 0g sekk pa ryggen.

-leg sym deter mpp 4 starte da-
gen med 2 sykle. 53 fremt jeg ikke
skal bruke bilen pa Jobb, sykler jeg,
ser Olav.

Na har han skifet til en anonym bia
boblejakke, slett ikke siste skrik, og
velbrukte olabukser. P3 beina solide
sko som buksa er halweis Stappet
ned i Han ser nesten ut som en kron-
sting. Men det er han ikke. Selv om
begge foreldrene hans er fra Sauda i
Rogaland, rgper dialekta noe mer.

—Jeg vet ke helt hvor jeg kommer
i fra. Jeg har fiyttet mye, men bodde
som barn i Kautokeino, sa noen ar i
Kristiansand. | Vadsg fra jeg var 12 tl
Jeg var ferdig med videregende.

Flykter fra helsevesenet

Vi gar tlbake il 3 snakke om over-
naturlige evner, som @ygard har «et
ambivalent forfold tib.

— leg tror at det er mennesker som
har ekstra evner, men samtidi e jeg
tivredd for spekulasjoner. Det at folk
med alvortige sykdommer lgper fra
den ene tl den andre for 3 prove 3
14 hjelp, og kanskje i verste fall flyk-
ter fr2 helsevesenet, der de far doku-
mentert medisinsk behandting, det er
en farig lek.

"RAUS PREST: Olav @ygard har ingen
problemer med d invitere bade frimure-
re og hedninger il den nye katedralen.
Bare samarbeidet er i Guds dnd.

Lordag 10.november 2012
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— Tror du det er folk som spekulerer i
andres fortvilelse og maktesigshet?
~Ja, jeg er redd for det.

Har bedt for syke
O or d sets oppievd noe overnatur-

i

gJeg har vaert med og bedt for syke
menriesker som har biltt friske. Om
var pa grunn av bgnnen eller om
det var ilfeldig vet jeg ikke, men like-
ed 0g bedt
hus der et har vaert uro, med varier-

ende hell, smiler Olav.

~ Hya med Snasamannen?

—Snasamannen ber til Gud og noen
ganger tror jeg at Gud innvilger sak-
naden for 3 si det litt flasete.

— Det tror du?

—Ia, jeg tror at Gud kan ga inn og
3 gode ting til 3 skje, unntaksvis pa
overnaturlig vis.

— Pinsebevegelsen bruker mye bann.
Alma Halse trodde eksempelvis

at Gud hjalp henne med alt fra @
byage barnehjemmet Betaria til
potetaviingen. Deler du
pinsemenighetens syn

— Ja, men det er ogsa mye av dette |
Norge, sier @ygard.

— Disse predikantene har mye makt?
— Ja, men det har 0gs3 prester. Jeg er
for eksempel veldg Kar over atfeg
har makt og at jeg ma vokte meg for
hvordan jeg forvalter den makta. Det
er jeg veldig ydmyk tl.

Fortielse og overgrep

Vi spar @ygard hva han tenker om de
seksuelle overgrepene som har blitt
avdekket og rullet opp i stor skala i
den katolske kirke i Europa de siste
arene.

— Jeg bl sint og trist. Jeg vet hva
overgrepsofre har vaert giennom og
hvor mye de lider i etterkant. Noen
biir helt adelagt. At dette skal skje i
reqi av kirken er helt forferdelig.

—Jeg tror at dette handler om et ut-
trykk for fortiet seksualitet i miljger
rler prester er palagt & leve ensom og

splibat. Dette kan vi 0gsa se i stren-
0¢ pietisiske miljger | Norge, sier @y-
gard alvorlig.

Jobbet med familievern
Olav @ygard oser av
tillitt og det er kan-

pa bannens kraft? skje” ikke uten

n at pre-
jzrehewndt, Jeg tror det ligger <iep,09%% 2
flinke til 3 en dyp dndelig Alta familie-
e vel gé lengsel i folk i dag. "f";:ﬁg;‘g
det er flott Vi har alt vi trenger av Olavervant
e materielle goder, men & ™3
med helbredel- opplever likevel at det fneri=tgt-ons
se 0g at en mann ger naturtig
med adelagte bein, mangler noe. med jobben som

pluselgskal eie seg

3 ga, det kjenner jeg me
ke helt hjemme -0 T ale fal
ikke nar det skjer ved 3 befale Gud.
Mennesket har ingenting med 3 be-
fale Gud.

— Dette ser vi ogsd fra USA, der det
virker som massesuggesjon ved at
en mann som stdr frem som Messias
0g far store undere til d skje, mens
forsamlingen roper ut og lar seg om-
vende og helbrede i tur og orden.

prest. Medjobben
folger ogsa mange gle-

der heldigyis. Bryllup, barne-

d3p, gudstieneste pa julaften. Uan-
sett hvor mange barn som snakker
eller lgper mellom benkeradene,

Olav b aldri irritert. Na er det ka-
tedralen utenfor vinduet som opptar

n. @ygard ser faktisk ut som en
quttunge pa julaften der han for-
ventingsfullt iakttar byggeprosessen
som na@rmer seg slutten. Snart skal
det store skje. Innvielsen.

— Det biir jo ekstra stas med storfint
besgk, sier han og viser selvsagt til
kronprinsesse Mette Marits bebude-
de ankomst.

i bygget. Nar jeq sa den tenkte jeg at
det ke vil bl bare, bare 3 gjre noe
som star  kontrast til det kristne bud-
skap med en s3 sterk kristusfiqur der
inne. Det er en sterk kristen visualise-
ring, som vil ligge som et bakteppe
for all aktivitet i kirka, mener Olav.

~ Det er ikke alt som herer hiemme
i en Kirke uansett, men veldig mye
hgrer hjemme der. Men jeg er ikke 53
veldig bekymret.

— Det som 0gs3 er litt morsomt er
at med Nordlyskatedralen har vi fatt
et bygg der det vitenskapelige moter

det guddommelige.

" —Det passer meg utmerket, av-

& sluter v @ygard med et bredt

1

Beroliget av statuen

— Er du lttlef deg for at man
vil matte fylle” katedralen
med sd mye annet innhold
enn det kirkelige, i hdp om d
Jd det til @ gd rundt akono-

—Jeg er en av de heldige som
har fatt se den nye kristusfi-
guren som er kommet pa
plass. Og jeg ma si at nar jeg
53 den ble jeg beroliget. Den
dominerer _fullstendig
der den star, fire me-

ter hgy, helt sentralt



