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Anne Hege Grung

Hvorfor er kvinner religigse, nar alle de store verdensre-
ligionene basert pa sine respektive tradisjoner og hellige
tekster tradisjonelt sett har konstruert systemer som i
sine strukturer begrenser kvinners handlingsrom pa en
eller annen mate? Er det et uttrykk for at kvinner aksep-
terer begrensninger av sitt handlingsrom og tilpasser
segr Vet ikke kvinner sitt eget beste, nar de er tilsluttet
en religigs sammenheng som begrenser deres frihet?
Eller kan kvinners religigsitet forstis som et kontinuerlig
tolkningsarbeid der tekster og tradisjoner blir tilpasset
og nytolket, og at kvinner pa denne maten forhandler
frem det handlingsrommet de trenger og gnsker? I det-
te kapittelet vil jeg si noe om tekstenes betydning i kris-
ten og muslimsk tradisjon nar det gjelder 4 legitimere el-
ler begrense kvinners frihet. Men tekstene og deres bruk
rammer ikke inn hele virkeligheten for hverken kristne
eller muslimske kvinner, og jeg vil derfor ogsa trekke
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opp et bredere perspektiv. Slik kommer jeg ogsa til a si
noe om tekstenes begrensninger dersom de blir det
eneste fokus nar det gjelder kristne og muslimske kvin-
ners frihet.

Det er nemlig grunn til a trekke frem flere forhold
hvis vi spgr hvorfor kvinner er religigse pa tross av patri-
arkalske strukturer i religionene. Det mest opplagte er
at hierarkiske systemer som tydelig begrenser kvinners
frihet ikke pa noen mate er eksklusivt for religionene.
Patriarkalske strukturer og trekk finner vi overalt i ver-
den, ogsa i den sosiale, kulturelle og politiske sfeere. Det
betyr at stereotype bilder av kvinner og menn og hva
som er deres plass og rolle ikke eksisterer eksklusivt i re-
ligigse univers. Den andre observasjonen er at det eksis-
terer en dynamikk innenfor de religigse tradisjonene
nar det gjelder tolkningsarbeid og forhandlinger om
kjgnnsroller og kjgnnsmodeller. Kan kristne og muslims-
ke kvinner finne ulike strategier for hvordan de kan til-
rettelegge sin religigse tro og samtidig ta vare pa sin
egen integritet og verdighet pa den maten de gnsker
det? Religioner, inkludert kristendommen og islam, er
jo verken enhetlige eller statiske stgrrelser, men oppvi-
ser store kulturelle og religigse variasjoner. Religigse
mennesker har heller ikke utelukkende en religigs iden-
titet. Religigse mennesker er en del av en kulturell, sosi-
al og politisk kontekst.

I mitt kapittel skal jeg serlig studere tekstenes rolle i
kristendom og islam nar det gjelder kristne og muslims-
ke kvinners handlingsrom og frihet.

Frihet, tvang og kjgnn i norsk kontekst

Hvilken rolle spiller tekstene i Bibelen og Koranen for
kristne og muslimske kvinner — skaper de tvang eller fri-
het? Og i den grad det eksisterer tvang eller frihet, hvor
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kommer denne tvangen eller friheten fra? Kommer tvang
eller frihet fra tolkninger og bruk av tekten(e), eller fra
kulturelle og politiske kontekster? Hva er forholdet mel-
lom tekstolkninger i de religigse tradisjonene og den poli-
tiske og kulturelle kontekst for forstaclsen og tolkningen
av teksten (e)? Jeg skal si noe om strategier overfor og tolk-
ninger av kristne og muslimske hellige tekster som kan gi
oss et visst innblikk i dette. Men fgrst noen kontekstuelle
refleksjoner rundt begrepene frihet, tvang og kjgnn.
Hvem bestemmer hva som er frihet, og for hvem? I
vestlige samfunn, kanskje sarlig i Norge og Skandinavia,
der kvinners rettigheter og likestilling star relativt hgyt pa
dagsordenen, er det vanlig a se pa islam som en kvinne-
undertrykkende religion, underforstatt mer kvinneun-
dertrykkende enn kristendommen. Det er ogsa vanlig &
se pa de kulturene de fleste norske muslimer har en kul-
turell bakgrunn fra i tillegg til Norge, som kvinneunder-
trykkende kulturer, som Pakistan, Somalia, Marokko og
ulike land i Midtgsten — i motsetning til det som regnes
som «norsk kultur». Det er derimot ikke slik at man ten-
ker pa «den norske varianten av kristendommen» som
undertrykkende for kvinner. Nar man tenker pa kristen-
dom og kvinnesyn i Norge pa generell basis, inkluderes
oftest ikke kvinnesynet og de eksisterende kjgnnsmodel-
lene i for eksempel konservative kristne karismatiske mil-
joer eller den katolske kirke. Ei heller reflekterer man
over den polske kulturens kvinnesyn og dens eventuelle
pavirkningskraft i det norske samfunnet, til tross for at de
fleste utenlandske arbeidere i Norge for tiden kommer
fra nettopp Polen. «Den norske kulturen» og det som
regnes som «den norske varianten» av kristendommen,
fritas i stor grad for granskning nar det gjelder kjgnnsrol-
ler og kjgnnsmodeller. Den gjengse oppfatningen er at
man kun trenger noen fa justeringer fgr vi kan si at vi le-
ver i et Jand med reell likestilling mellom kvinner og
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menn, og dette gjelder ogsa kristne miljger. Unntaket er
sakalte innvandrergrupper, og man mener da szrlig mus-
limer. Man har ikke den oppfatningen at friheten for
kvinner i Norge stopper ved kirkedgra eller ved at hun
gifter seg og far barn (med en etnisk nordmann), men
man har en oppfatning av at friheten for kvinner stopper
ved inngangen til moskeene og ved dgrterskelen til mus-
limske familier.

Likestilling mellom kvinner og menn regnes i Norge
som en [rihetsskapende norm bade for menn og kvin-
ner. Likestilling mellom mennesker av ulik religion eller
kultur har imidlertid ikke samme status som en verdi
som skaper frihet. Til tross for at likestilling mellom
Kjgnnene i den offisielle norske religionspolitikken har
blitt rangert som mindre viktig enn religionsfriheten
som prinsipp (dette vises blant annet gjennom at tros-
samfunn har fitt et unntak i likestillingsloven nér det
gjelder teologiske og trosmessige grunner til & diskrimi-
nere kvinner), er det ikke ngdvendigvis slik at denne po-
litikken gjenspeiler holdninger i befolkningen og i den
offentlige diskurs i media.

I Integreringsbarometeret, en undersgkelse av den norske
befolknings holdning til innvandrere som Integrerings-
og mangfoldsdirektoratet (IMDi) publiserte i 2006, er
det symptomatisk at de emnene som er valgt ut for 4 re-
degjore for «befolkningens holdninger rundt noen aktu-
elle samfunnsspgrsmal som bergrer innvandrer og inte-
grering», kun handler om temaer knyttet til kvinner
(hijab og omskjering av kvinner) og familie (arrangerte
ckteskap, familiegjenforening).' Dette sier noe om at det
er her «det brenner», eller her man antar at «det bren-
ner», nar det gjelder holdningskonflikter mellom majo-
ritetsbefolkningen og innvandringsbefolkningen. Flertal-
leti undersgkelsen er negative nar det gjelder muslimske
kvinners bruk av hijab.” 58 % av de spurte sier ogsa at
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«verdiene innenfor islam» «ikke er forenlige» eller «stort
sett ikke er forenlige» med det som i undersgkelsen kal-
les «norske grunnverdier». Begrepet «norske grunnver-
dier» er ikke nzrmere forklart eller drgftet, og det er
derfor vanskelig a sla fast at likestilling mellom kvinner
og menn regnes som inkludert i disse. Dersom man ser
narmere pa omtalen av islam i norske media, finner vi
imidlertid ofte en vurdering av islam som en religion full
av tvang, som ma holdes i sjakk og begrenses for at den
ikke skal skape ufrie kir for mennesker — serlig kvinner.
I diskursen om innvandring og om islam (temaene glir
ofte over i hverandre) i Norge (og i Sverige) har det sen-
trale konflikttemaet vert kjgnn, eller neermere bestemt
kvinners stilling og handlingsrom. Temaer som vold og
terrorisme har faktisk kommet i bakgrunnen sa langt, i
motsetning til for eksempel Danmark, der utviklingen
har tatt en litt annen retning i de siste arene. Til tross for
at alle som befinner seg i Norge, ma fplge den samme
norske lov, og mennesker med lovlig opphold stor sett
har de samme rettigheter som statsborgere, er forestil-
lingen at innvandrerkvinner og serlig muslimske kvin-
ner i sitt private liv (i familien og i trossamfunnet) blir
undertrykket og diskriminert, mens de i det offentlige
rom opplever likebehandling, frihet og respekt.

Dette situasjonsbildet som jeg na har skissert, kan lett
skape to stereotypier: Den ene er at alt som regnes som
«norske verdier», «norsk kultur» og — «norsk kristen-
dom», blir fremstilt som uklanderlig nar det gjelder a
oppfylle malet om likestilling mellom kjgnnene, og der-
med frihet for kvinner. Den andre stereotypien handler
om innvandrerkulturer, i forste rekke muslimske, som
blir fremstilt som kritikkverdige og likestillingsfiendtli-
ge, og dermed hindrer kvinners frihet. Disse stereotypie-
ne skaper en rekke problemer, og jeg skal antyde to her:
Det ene er at «norsk kultur» og «norsk kristendom»
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overhodet ikke blir kritisk vurdert pa bakgrunn av hva
som faktisk skjer av kjgnnsdiskriminering. Det andre er
at innvandrere og sarlig muslimer kan bli stigmatisert
som kvinneundertrykkende — det vil si at kvinnene frem-
stilles som kollektivt sett undertrykte, og mennene som
kollektivt sett undertrykkere. Det & markere og stemple
bestemte grupper pa denne maten kan paradoksalt nok
fore til stgrre undertrykkelse, idet denne stigmatiserin-
gen 1 seg selv forminsker f.eks. norske muslimske kvin-
ners handlingsrom. Kort sagt: A vaere «norsk kvinne» er
4 vaere fri, a veere «innvandrerkvinne» eller «muslimsk
kvinne» er a veere ufri. En europeisk rapport laget pa be-
stilling av og finansiert av EU, undersgkte i hvilke situa-
sjoner muslimske kvinner i flere land i Europa opplevde
at de ble diskriminert.® Det viste seg at de aller fleste
opplevde diskriminering fra storsamfunnet som det
mest problematiske og frihetsbegrensende, sarlig ble
trakassering og darligere muligheter til 4 fa jobb frem-
hevet som et stort problem. Forhold innen familien og i
moskeen som opplevdes diskriminerende, ble ogsa
adressert, men tillagt mye mindre vekt av kvinnene nir
de ble bedt om & vurdere hva som var presserende i den
totale situasjonen.

Dette betyr naturligvis ikke at det er uviktig hva slags
kvinnesyn som praktiseres i muslimske miljger, men det
er altsd grunn til a utvide horisonten. Det vil si at dersom
man gnsker & se pa kristendommens og islams rolle nar
det gjelder 4 legge til rette for eller hindre kristne og
muslimske kvinners frihet, ma man bdde se kritisk paden
religigse praksisen og forstaelsen av tekster, og man ma
forholde seg til et stgrre bilde som inkluderer den sosia-
le, kulturelle og politiske konteksten. I dette ligger ogsa
a anlegge et kritisk perspektiv pa gjeldende diskurser
om bade islam og kristendom i det offentlige rom og i
media.
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Hvorfor er tekstene viktige?

Tilbake til tekstene i kristendom og islam. I kristendom-
men og islam (og jgdedom) har tekstene en helt sentral
rolle for & angi og bestemme hva som er religionens inn-
hold og praksis. Tekstene er i disse religionene hovedkil-
den til a si noe om hva som er Guds vilje nar det gjelder
hvordan de troende skal leve. Tekstene gir grunnlag for
et gudsbilde, og de legger fundamentet for et trosuni-
vers. Koranen og Bibelen er de hellige skriftene i islam
og kristendommen. Men hva betyr det at en tekst er hel-
lig? Det kan utlegges bredt hva det betyr, men i denne
sammenhengen ngyer jeg meg med a si at det er en ka-
rakterisering av en tekst som gir den en avgjgrende sta-
tus og autoritet i forhold til andre tekster, og at denne
statusen har a gjore med at den pa en eller annen mate
er guddommelig legitimert. Det er likevel forskjell pa
hvordan man i de ulike religigse tradisjonene legger til
rette for tolkning og forstaelse av de hellige tekstene, og
hva man legger i at de er hellige tekster.

Bibelen i kristen tradisjon betyr ikke det samme for
kristne som Koranen gjgr for muslimer i islamsk tradi-
sjon — i alle fall ikke ut fra de kristne og islamske dogmer
om disse tekstene. Bibelen og Koranen er i kristen og
muslimsk teologi tillagt ulik betydning og ulik autoritet.
Kort fortalt kan vi si at i kristendommen er den sentrale
gudsapenbaringen personen Jesus — riktignok er Bibe-
len hovedkilden for & vite noe om ham. I islam derimot
er Koranen den sentrale gudsapenbaringen. Koranens
tekst, bokstav for bokstav, ord for ord regnes som apen-
bart til Mohammad fra Gud, med engelen Gabriel som
budbringer. I utgangspunktet har derfor Koranens tekst
en stgrre «bokstavelig» autoritet i islam enn Bibelen har
1 kristendommen.

Bibelen er for de fleste kristne en kombinasjon av
Guds apenbaring og menneskelige forfatteres arbeid
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gjennom et langt tidsspenn. I de fleste kristne miljger
har man en bevissthet om at Bibelen ma tolkes historisk-
kritisk. Men ogsd i islam har man en arhundrelang tradi-
sjon nar det gjelder a forsta og utlegge hva koranversene
egentlig betyr, gjennom korankommentarer og i hadith-
og lovlitteraturen, og i kristendommen har man en lang
lekmannstradisjon i Norge for & tolke Bibelen bokstave-
lig i dens vers. Det er derfor ikke dekkende a ta den
kristne eller muslimske dogmatikken som det eneste ut-
gangspunktet dersom man gnsker a gi i gang med a stu-
dere tekstenes resepsjonshistorie og virkningshistorie.
Det er ikke sann at alle muslimer forstar Koranen «bok-
stavelig», eller at alle kristne gjennomfgrer en personlig
historisk-kritisk granskning av tekstene. Den enkeltes
forhold til tekstene, kulturens bruk eller inkorporering
av tekstenes tolkede budskap og den offisielle toknings-
tradisjonen, varierer i stor grad bade innenfor kristen-
dommen og islam.

Hvordan er tekstene i bruk?

Innenfor de ulike kristne tradisjonene er bibeltekstene i
bruk i gudstjenesten, gjennom personlig lesning av Bi-
belen og i teologisk refleksjon. I muslimsk tradisjon gjel-
der om lag det samme: korantekster brukes bade i religi-
gse seremonier i moskeen, i det personlige fromhetsliv,
og i religigs opplering f.eks. pa koranskoler. Tekstene er
altsa 1 bruk kultisk og teologisk, bade offentlig og privat.
Men tekstenes betydning er ikke begrenset til kulten el-
ler teologien. De har ogsa en betydning som legitime-
ring av kulturell og sosial praksis. Den kulturelle kompo-
nenten nar det gjelder tekstenes pavirkning, er av stor
betydning. Det betyr at tekstenes innhold har blitt inkor-
porert i kulturelle og sosiale mgnstre og varemater,
uten at de lenger ngdvendigvis er synlige som tekster.

134

HELLIGE TEKSTER I ISLAMSK OG KRISTEN TRADISJON ...

Det kan vere vanskelig a identifisere eller rekonstruere
sammenhengen mellom tekster og kulturell praksis nar
tekstene er usynlige — men dette kan vaere mulig a spore
ved nzermere studier. I hvor stor grad religigse tekster
pavirker kulturell praksis, vil blant annet avhenge av for-
holdet mellom kultur og religion i den aktuelle og histo-
riske konteksten.

Spgrsmalet om hva tekstene betyr i praksis, er van-
skelig a besvare. A undersgke sammenhengen mellom
den enkelte eller grupper av troendes handlingsrom
og teksten fra Bibelen eller Koranen er en omfattende
jobb. Men man kan begynne a se pa hvordan bibel- og
korantekster faktisk er i bruk for a konstruere kjgnn,
kjgnnsmodeller og kjgnnsroller. Nar jeg snart gar mer
konkret til verks og tar for meg enkelttekster, blir det
enklere a si noe om de ulike mulighetene for bruk av
tekstene: om de kan vare dpnende eller lukkende, om
de skaper handlingsrom eller lukker handlingsrom for
kvinner.

Tekstenes funksjon nar det gjelder a konstruere
kjgsnnsmodeller og kjgnnsroller

Tekstenes sentrale stilling i kristendommen og islam
gjor altsa at de er viktige nar det gjelder a konstruere
kjgnnsmodeller og kjgnnsroller, noe som igjen forteller
oss noe om handlingsrom og frihet for bade menn og
kvinner. Tekstenes betydning gjelder bade konstruksjon
av kjgnnsroller og -modeller, og nér det gjelder forhand-
linger om forandringer av disse. Jeg skal trekke frem to
tekster i denne sammenhengen, en fra Koranen og en
fra Bibelen. Begge er tekster som star helt sentralt i kon-
struksjonen av den tradisjonelle kristne og den tradisjo-
nelle muslimske modellen av ordningen av forholdet
mellom kvinner, menn og Gud.
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Den ene teksten fra Koranen er sure 4,34. I norsk
gjengivelse (Einar Berg, 1980 — der er den sure 4,38)
skrives den slik:

Menn har bestyrerautoritet for kvinner pa grunn av det
som Gud har utstyrt noen av dere med fremfor andre, og
pa grunn av de utgifter de berer. Derfor skal rettskafne
kvinner vare lydige og bevare det som er hemmelig, fordi
Gud gnsker det bevart. Dem, fra hvem dere frykter opp-
setsighet, skal dere formane, — send dem til sengs og gi
dem stryk. Hvis de er lydige, sa forfplg ikke saken. Gud er
opphgyet, - stor.

I Koranen er det ellers ikke mange tekster om forholdet
mellom kjgnnene. Denne er den mest eksplisitte, der
mannens stilling er definert som kvinnens bestyrer, be-
skytter eller stgtte.* P4 arabisk er ordet som i denne over-
settelsen blir «bestyrelsesautoritet», giwama, som kan for-
stas som ansvar pa en eller annen mate.

Den andre teksten er fra Bibelen, Paulus fgrste brev
til Timoteus, 2, 8-15 (oversettelse av 1978, Det norske
bibelselskap):

Og na vil jeg at mennene pa ethvert sted der de holder
bgnn, skal lgfte rene hender, uten sinne og strid. Likesa
vil jeg at kvinnene skal ha en fin fremtreden; de skal ikke
pynte seg utfordrende, men spmmelig, ikke med flotte fri-
syrer, gullsmykker, perler eller dyre klzr. Deres pryd skal
vaere gode gjerninger, slik det passer seg for kvinner som
vil leve gudfryktig. En kvinne skal ta imot lzeren i taushet;
hun skal underordne seg. Jeg tillater ikke en kvinne a opp-
tre som lzrer, heller ikke 4 vaere herre over mannen; hun
skal vere stille. For Adam ble skapt forst og sa Eva. Og
Adam ble ikke forfgrt, men kvinnen lot seg forfgre og
brgt budet. Men hun skal bli frelst, igjennom sin barne-
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fpdsel, sa sant hun holder fast ved tro, kjeerlighet og hellig-

gjorelse og lever som det sgmmer seg.

Det er en rekke andre tekster i Paulusbrevene som har
vert med pa d konstruere den klassiske kristne kjgnns-
modellen. Et eksempel er 1. Kor. 11, 3-16, der Paulus for
det fgrste slar fast at kvinner ma tildekke hodet og héret
nar hun ber og taler profetisk, og siden rangeres menn
og kvinner slik i forhold til hverandre: Gud er Kristi
hode, Kristus er mannens hode, og mannen er kvinnens
hode. Det slas ogsa fast at kvinnen er skapt for mannens
skyld, men ikke motsatt. Det er i Bibelen generelt langt
flere tekster som sier noe normativt om kjgnn og kjgnns-
roller, enn det er i Koranen.

Disse tekstene oppfattes generelt sett som problema-
tiske bade av kristne og muslimer i Norge i dag. Grun-
nen er naturligvis at det er lett 4 tenke seg disse tekstene
som legitimerende for generell undertrykkelse og til og
med vold mot kvinner, i tillegg til det at de skaper et
kjgnnshierarki som er teologisk begrunnet. De to mo-
dellene for kjgnnshierarki i henholdsvis islam og kris-
tendommen er imidlertid ikke like, og de bruker heller
ikke de samme begrunnelsene.

I islam er forholdet mellom Gud og mennesker slik at
det legges vekt pa Guds transcendens og annerledeshet,
og religionen fordrer menneskets absolutte hengivelse
overfor Gud. Slik sett star menn og kvinner likt — begge
kjonn star likt overfor Gud, uten noen rangordning. Det
som er et religigst begrunnet system for forholdet mel-
lom kjgnnene i islam, er begrunnet i det sosiale, i det
som oppfattes som naturgitte — eller rettere sagt gudegit-
te — skaperordninger. Ifglge tradisjonell islamsk teologi
er kjgpnnene komplementere, de har ulike oppgaver og
utfyller hverandre. I sure 4,34 i Koranen ser vi tydelig en
slik begrunnelse — mannen har bestyrerautoritct pa
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grunn av egenskaper eller oppgaver han har ut fra et so-
sialt system som betraktes som gitt, selviplgelig. Men
mannen og kvinnen star altsa likt overfor Gud.

I den tradisjonelle kristne kjgnnsmodellen er et hie-
rarkisk system med mannen overordnet kvinnen be-
grunnet dels i en oppfatning av kvinnen som den skyldi-
ge i syndefallet, dels i at Gud har skapt en rangordning:
Gud/Kristus-Mann—-Kvinne. Tekstene begrunner ikke
denne rangordningen forst og fremst med oppgaver i
det sosiale systemet eller i familien. Det er begrunnet so-
teriologisk, det vil si hvordan frelsen skal skje: Mannen
blir frelst gjennom Kristus, kvinnen blir frelst gjennom
mannen og — barnefgdsler.”

Denne korte presentasjonen av disse to tekstene og de
tekstbegrunnede kjgnnsmodellene jeg har presentert,
indikerer at islam i Koranen ikke har et mer omfattende
kvinneundertrykkende tekstgrunnlag enn kristendom-
men har i sitt bibelske grunnlag.

Det viktige spgrsmalet videre blir om muligheter og
frihet til a forhandle om kjgnnsroller og kjgnnsmodeller
- begynner eller slutter det med tekstene? For den som
forholder seg til disse tekstene i Norge i dag som kristen
eller muslim, skaper de som regel et behov for tolkning
og forklaring. Nar tekstene oppleves som vanskelige &
forholde seg til, oppstar det en avstand mellom leseren/
lytteren og teksten. Denne avstanden gir rom for reflek-
sjon, behov for kunnskap, og behov for diskusjon om
fortolkning. Avstanden, nar den oppstar, kan skape fri-
het pa grunnlag av desperasjon eller ngdvendighet. Der-
som det derimot ikke oppleves eller gis rom for avstand,
blir tekstene avslutningen — det er ikke rom for forhand-
linger. Da blir ogsa tekstenes pavirkning av kulturen og
de sosiale systemene ureflektert eller skjult. Dynamikken
mellom tekst og kontekst blir ikke anerkjent, og gjgres
derfor usynlig.
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Kristen og muslimsk feministteologi og tekst

Kristen feministteologi har i flere tiar arbeidet aktivt
med hvordan man ut fra kristen teologi kan forholde
seg til det som blir oppfattet som kvinneundertrykkende
tekster. I de tidlige fasene av kristen feministteologi gikk
man inn i de etablerte bibeltolkningsmetodene som his-
torisk-kritisk metode, men inkluderte et kvinneperspek-
tiv. Man sd pa hva teksten var ment 4 bety da den ble
skrevet, og gnsket a oversette det historiske budskapet.
Motivasjonen var a «redde teksten», og utgangspunktet
var at kristendommen i sin opprinnelse ikke var en
kvinneundertrykkende religion, men at det utviklet seg
slik gjennom feiltolkning og misbruk i et patriarkalsk
samfunn. Man var opptatt av & fremheve kvinneskikkel-
ser i Bibelen, og mente at Paulus’ tekster om hvordan
kvinner skulle oppfgre seg, var skrevet i den hensikt a
skane kristendommen fra a lage sosial skandale i sin
samtid. A oversette den historiske meningen (4 ikke lage
sosial skandale) vil i dagens Norge vare a tilpasse Kir-
kens ordninger og praksis til den norske likestillingside-
alet mellom kvinne og mann. Den senere utviklingen i
kristen feministteologi er langt mer brutal eller resig-
nert i forholdet til Bibelen som tekst. Den svenske femi-
nistteologen Ann-Louise Eriksson skriver i artikkelen
«Bibelens autoritet og kvinners erfaring» at Bibelen er
gjennomsyret av et patriarkalsk kvinnesyn, og at det a ak-
septere Bibelen som norm og malestokk for hva som er
kristen tro, er a akseptere en patriarkalsk malestokk.’
Hun fremhever at det viktige spgrsmalet ikke er hvor-
dan Bibelen skal tolkes, men hvem som tolker den,
hvem som har tolkningsautoriteten. Hun sier at det er
helt ngdvendig med en feministisk hermeneutikk som
kan avslgre de kjgnnede maktstrukturene, og at tekstens
autoritet kan aksepteres bare dersom man finner at tek-
sten fungerer frigjgrende i leserens liv.
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Muslimsk feministteologi som i det siste tidret har ut-
viklet seg i USA og Europa, arbeider med korantekster
og nytolkning av disse. Anne Sofie Roald har i artikkelen
«Feminist Reinterpretation of Islamic sources — Muslim
Feminist theology in the Light of the Christian Tradition
of Feminist thought»> dreftet innflytelsen fra kristen fe-
ministteologi pa muslimsk feministteologi, og har fun-
net at det er mange fellestrekk mellom det hun kaller
lojalister og revisjonister i kristen feministteologi, og
muslimske feministteologer.” Hun sier at for at den is-
lamske feministteologien skal kunne ha innflytelse i
muslimske miljger, ma den fremsette tolkninger og for-
staelse av Koranen og hadith som er innenfor den all-
ment aksepterte tolkningsrammen i islamsk tradisjon.
Nar det gjelder fortolkningsautoriteten, sier hun at det-
te er det avgjgrende spgrsmalet ogsa i den muslimske
debatten. Det gjelder bade i relasjon til Koranen og til
ahadith. For Amina Wadud, en av de mest fremstaende
muslimske feminister i dag, er prosjektet a ga tilbake til
Koranen forbi tradisjonen og hadith, fordi hun er over-
bevist om at Koranen rett tolket er frigjgrende for kvin-
ner.” Hadith og ulike kulturelle tradisjoner innenfor is-
lam kan hindre denne frigjgrende tolkningen dersom
de 1 praksis har/far en stgrre autoritet enn Koranen.
Roald fremhever at Koranens autoritet i islam skaper
problemer for muslimske feministteologer nér det gjel-
der hvor langt de kan ga i 4 forlate Koranen som ut-
gangspunkt.

Hvem har fortolkningsautoritet over tekstene?

Med dette spgrsmalet vil mange si at vi kommer inn til
Kjernen av problemet. Utgangspunktet er at bade bibel-
og korantekster faktisk uansett ma tolkes av leseren (le-
serne), slik enhver tekst ma tolkes for 4 gi mening. Dis-
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kusjonene om hvem som har tolkningsautoritet, har
vaert og er sentrale i bade kristen og muslimsk tradisjon,
og det er ikke mulig a gi et fullstendig bilde av diskusjo-
nen her. I luthersk kristendom er 1 teorien Bibelen sin
egen fortolker, og enhver troende har rett til a tolke
Bibelen. Alle som har fulgt med pa diskusjonene om ho-
mofili og kvinnelige prester i Den norske kirke, vet at
dette i praksis ikke blir gjennomfgrt, men at Kirkens hie-
rarki ogsa gjenspeiler den faktiske tolkningsautoriteten
innen Dnk. I islamsk tradisjon har man tradisjonelt ope-
rert med en rekke kriterier for en som har rett til a tolke
meningen ut av korantekster, som at det ma vare en per-
son med kunnskap og rett tro. Myndigheten til 4 tolke
Koranen i islamsk tradisjon er ikke kjgnnsbestemt, men
i praksis har menn hatt langt mer innflytelse enn kvin-
ner, fordi flere menn enn kvinner har hatt posisjoner og
kunnskap. I april 2007 kunne vi fplge en diskusjon i nor-
ske lgssalgsaviser om Kadra Yusuf, som i VG 10. april et-
terlyste en nytolkning av koranens kvinnesyn i muslims-
ke miljger. Muslimske representanter sa at hun hadde
full rett til & si dette, men enkelte papekte at hun som
uleerd neppe ville fa serlig gjennomslag for sine syns-
punkter. Yusuf gikk imidlertid ikke inn i noen tolkning
selv, men etterlyste andres nytolkning. Flere muslimer
pekte pd at dette arbeidet er i gang. Selv om denne de-
batten handlet om mange ulike ting, ikke minst fordi
Yusuf ble slatt ned et par dager etterpa, synliggjorde den
ogsd problemet med tolkningsautoritet i forhold til
Koranen.

Skisse av fortolkningsmodeller i kristen og
islamsk tradisjon

Jeg skal kort skissere noen ulike fortolkningsmodeller
som kan gjenspeile hovedtrekk i kristen og muslimsk
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tolkningstradisjon i dag:

1 A tolke teksten «som den star», det vil si 4 overta tek-
stens univers og mening uten avstand eller refleksjon,
man awviser tolkningsbegrepet. Deler av tekstene kan
lgsrives i forhold il tekstens helhet. Denne maten 3
forholde seg til Bibelen pa finner vi hos kristne funda-
mentalister og i enkelte kristne karismatiske miljger.
Vi finner den i sveert konservative muslimske samfunn
131ant mennesker med minimal utdanning i islam.

2 A tolke teksten i sin historiske kontekst i «beste me-
ning», og overta den historiske betydningen av tek-
sten slik den er tolket gjennom tradisjonen og teksten
som helhet. Denne maten a forholde seg til Koranen
pd er tradisjonell blant muslimer, som ofte ikke vil kal-
le det tolkning, men 4 forstd Koranen med kunnskap
slik at den beholder sin status som den sentrale guds-
dpenbaringen. Dette er ogsa den tradisjonelle kristne
tolkningsmetoden av Bibelen, der man som regel bru-
ker deler av Det nye testamente som en hermeneutisk
ngkkel for hele Bibelen.

3 A tolke teksten uten 4 ta hensyn til tolkningstradisjo-
nen, & refortolke sentrale begreper i teksten gjennom
arbeid med historisk forstaelse og spréaklige uttrykk og
teksten som helhet. Dette er fortolkningsgrepet til is-
lamsk feministteologi og tidlig kristen feministteologi.

4 A ta utgangspunkt i egen erfaring og kontekst i mgte
med teksten — teksten ma ha et potensial for 4 skape
frigjgring og oppreisning, ellers kan den avvises. Det-
te er forst og fremst representert i nyere kristen femi-
nistteologi, og i en del av det som kalles kristen kon-
tekstuell teologi (frigjeringsteologi).

Tolkning og forst3delse av sure 4,34 og Paulus’
farste brev til Timoteus 2, 8-15

Tilbake til teksteksemplene. Hvordan vil de forskjellige
tolkningsmodellene sla ut i forhold til disse tekstene? A
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«ta teksten som den star» betyr for kristne at kvinnen er
underordnet mannen, ikke skal pynte seg, ikke skal opp-
tre som lerer. For muslimer betyr det at mannen er
overordnet kvinnen i ekteskapet, at hun skal vere lydig,
og at ektemannen kan bruke fysisk vold dersom hun
ikke er det. I kjplvannet av Kadra Yusufs utspill kom Olav
Versto med en «cksegese» av sure 4,34 pa kommen-
tarplass 1 VG 14. april 2007. Han antok at islam represen-
terte en slik mate a tolke dette verset pa — og skriver at is-
lams lzre er «at kvinnen er en aker, en form for
eiendom som en husbond kan bruke eller misbruke et-
ter behov». Han antar videre at likestillingsloven «utvil-
somt er i strid med islamsk lov», og at sure 4,34 pabyr
mannen a gi ektefellen juling hvis han frykter oppsetsig-
het. Og han skriver: «Vold mot kvinner er altsa ikke bare
tillatt, det regnes i noen tilfeller som en religigs plikt».
Hele verset er ogsa sitert i denne kommentaren — det
hadde vert interessant a se reaksjonene dersom samme
skjebne hadde tilfalt 1. Tim. 2,8-15 med en tilsvarende
fundamentalistisk tolkning av en kommentator uten
kunnskaper om Bibelen eller den kristne tradisjonen.

I tradisjonell islam tolkes dette verset inn i helheten,
der man legger vekt pa profeten Muhammeds eksempel,
som ifglge hadith aldri slo kvinner. Man tolker ogsa det
& «gi stryk» sveert avgrensende, som en dask pa kinnet
med enden av et silketgrkle, eller med en tradisjonell
tannbgrste, siwak — en kvist med oppsplittet ende. Is-
lamske feminister gar inn i begrepet beskytter — giwama,
og sier at dette ikke uten videre handler om at mannen
skal beskytte kvinnen, men at den sterke part skal beskyt-
te den svake i et ekteskapelig forhold, uansett kjgnn.
Hvem som er sterk og svak kan variere. Sure 4,34 er ikke
under noen omstendigheter et uttrykk for at alle menn
kan bestemme over alle kvinner, men fokuserer fgrst og
fremst pa den gkonomiske avhengigheten mellom ekte-
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feller.” Nér det gjelder fysisk avstraffelse, vil fremtreden-
de lzerde fremholde at dette ikke er tillatt ved «generell
ulydighet», men at det gjelder seksuell utroskap fra kvin-
nens side. Likevel framheves at det eksisterer andre tek-
ster som sier at man ikke skal bruke fysisk makt, uan-
sett.'” Det som kanskje er det viktigste, er at denne
teksten blir dregftet og arbeidet med slik at den ikke uten
videre blir stiende som legitimering av kvinneunder-
trykkelse og vold mot kvinner i ekteskapet.

Nar det gjelder teksten fra Paulus’ farste brev til Ti-
moteus, vil den pa mange kristne i Norge i dag virke som
en anakronisme, som man ikke trenger  forholde seg til
i det hele tatt. Dette gjelder ikke bare feministteologer
som Eriksson, som vil avvise tekster som ikke kan tolkes
som frigjgrende i leserens eget liv. I enkelte konservative
kristne miljger, ogsa innen Den norske kirke, vil den like-
vel vaere i bruk for 4 legitimere kvinnens underordning i
ckteskapet og forbud mot kvinnelige prester. Historisk
sett har persepsjonen veart nettopp slik, og DnK har ikke
arbeidet bredt teologisk for a awise kvinneundertrykken-
de tekster som denne og andre, slik man for eksempel
har gjort nér det gjelder Bibelen og homofili. Dersom
man skal forholde seg til denne teksten, vil de fleste opp-
fatte dette som Paulus” egne tidsbestemte meninger, for-
met av et patriarkalsk samfunn, og uttalt av ham for i
skjerme kristendommen for offentlig skandale.

Tekst og virkelighet

Tekstene i seg selv skaper ikke noe der de stir — det ma
lesere og lyttere til for & transformere tekstenes innhold
til noe som har en virkning pa menneskers liv. Som jeg
tidligere har veart inne pa, skaper problemer med eller
avstand tl tekstene behov for 4 arbeide med dem. Nar
det gjelder tekstenes rolle i det 4 forhandle om kjgnns-
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modeller og kjgnnsroller innenfor kristendom og islam,
er den av stor betydning, men det er ikke bare nytolk-
ning av tekstene i de religigse tradisjonene som har be-
tydning. Det var ikke uten videre nytolkning av bibeltek-
stene som gjorde at Den norske kirke apnet for
kvinnelige prester, eller gikk stille og rolig bort fra a pre-
ke om at mannen var familiens og kvinnens overhode.
Det kan ikke vaere serlig tvil om at det generelle kultu-
relle og politiske klima i Norge nar det gjaldt kjgnnsrol-
ler og likestilling, var den viktigste faktoren nar majori-
teten i Kirken forandret syn pa dette punktet. Temaet
ble satt pa dagsordenen, og i dynamikk med strgmnin-
ger i tiden tok man arbeidet med tekstene.

I en kulturell sammenheng der systematisk kvinneun-
dertrykkelse i utgangspunktet ble legitimert av religigse
tekster, av bibel- eller korantekster, og tekstene siden er
forsvunnet som en tydelig begrunnelse, kan det nettopp
vaere arbeid med tekstene som kan bli utgangspunktet
for en reforhandling av kjgnnsmodeller og kjgnnsroller.
Dette betinger en sortering av hva som er kulturelle og
hva som er religigse premisser for eksisterende praksis.
Migrasjon kan for eksempel skape et behov for & se pa
forholdet mellom religion og kultur pa nytt — nar man
skal praktisere sin religion pa et nytt sted, i en ny kon-
tekst, oppstir det et behov for & tolke bade tekster og
praksis pa nytt. I en slik situasjon kan det skje endringer,
enten ved at man konserverer enda tettere sin opprinne-
lige praksis, eller ved at man fortolker sin tro i relasjon

til en ny kontekst.

«Jo mer religigse kvinner er, dess mer
undertrykte er de ...»

Nér man i Norge tolker uttrykkene for religionen islam,
ofte uten swrlig kunnskap, bruker majoriteten ofte vante
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forestillinger om religion og religigse mennesker som ut-
gangspunkt. Det vil si at man i Norge bruker kristendom-
men og kjennskapen til kristne miljger som et utgangs-
punkt for a forstd muslimer og islam i var egen kultur. Nar
det gjelder kjgnnsroller og frihet, kan dette skape misfor-
staelser, seerlig dersom man tar utgangspunkt i at islam er
kvinneundertrykkende. For ved & gjgre dette kan man
nemlig risikere a forveksle aktive religigse muslimer med
kristne, kulturkritiske fundamentalister. 1 kristne miljger
eller fortolkningsfellesskap av bibeltekster finner majori-
teten av norsk praktisert kristendom sted i en ofte uklar
tetthet i forhold il norsk kultur og norske politiske hold-
ninger. Her er likestilling mellom kjgnnene en eksplisitt
verdi. Et mindretall av kristne praktiserer en kulturkritisk
eller kulturfiendtlig religigs tro pa en mate som stadfester
den tradisjonelle kristne kjgnnsmodellen. Blant kultur-
kritiske kristne kan vi altsa forvente & mgte en kultur som
begrenser kvinners handlingsrom og frihet. For aktive
muslimer i Norge som er kulturkritiske, derimot (altsa
kulturkritiske overfor sgrasiatisk, levantisk, eller nord-
afrikansk kultur), og som arbeider for & skille kultur og
religion, er saken oftest at man arbeider med Koranen og
de islamske kildene pa en slik mate at man gnsker 4 for-
handle frem et stgrre handlingsrom for kvinner pa tross av
kulturen. Her brukes kunnskap om islam og et kritisk
blikk pd kultur pa en mite som far motsatt effekt av de
kulturkritiske kristnes gnske om & beholde kjgnnshierarki
og holde kvinner utenfor presteembetet.

Dette betyr at muslimske kvinner i Norge som er reli-
gigst aktive og har et bevisst forhold til Koranen og et
visst kunnskapsnivd, ofte har en stgrre sjanse til 4 refor-
handle kjgnnsroller enn muslimske kvinner som ikke
har denne kunnskapen eller bevisstheten. Kvinner i kul-
turkritiske kristne miljger i Norge, derimot, er langt pa
vei uten redskaper til 4 tolke tekstene. Kvinner i felles-
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skap som ikke har en kritisk distanse til bibeltekstene,
har smd sjanser til a reforhandle kjgnnsroller med ut-
gangspunkt i tekstene, fordi kvinnens stilling ut fra del:l
klassiske kristne kjgnnsmodellen ikke gir henne autori-

tet til a forhandle.

Oppsummering

Som en sammenfatning kan man si at frihet og hand-
lingsrom for kristne og muslimske kvinner bade kan
skapes og hindres ved hjelp av tekster fra Bibelen og Ko-
ranen, som er sentrale nar det gjelder & konstruere
kjgnnsmodeller og kjgnnsroller. Tekstene i seg sele kan
legitimere bade frihet og undertrykkelse, avhengig av
hvordan de tolkes, og av hvem som har myndighet til a
fortolke dem. Arbeid med tekstene pagar kontinuerlig,
og dette arbeidet nar det gjelder tolkning av kjgnn og
kjgnnsroller, kan ogsa bane vei for andre viktige n?/t‘olk—
ninger av tekstene, bade i kristen og muslimsk tradisjon.
De fleste vil antakelig regne kristne kvinners frihet og
handlingsform i Norge likestilt med menns frihet og
handlingsrom, og anse dette som en selvfglgelig del av
«norsk kultur». Det er grunn til @ minne om at Den nors-
ke Kirke enda har et forbedringspotensiale nar det gjel-
der likestilling mellom menn og kvinner, og at de endrin-
gene som har kommet nér det gjelder likestilling mell.()Tll
kjgnnene i kriken har veert like mye et resultat av poht%s-
ke og kulturelle pavirkninger som av teolologisk arbeid
med nytolkning av tekstene. I enkelte andre kristne tros-
samfunn eksisterer de klassiske kristne kjgnnshierarkiet
fortsatt. Nar det gjelder muslimske kvinners frihet, er an-
takelig det generelle bildet av islam som en kvinneunder-
trykkende religion og Vestens islamofobi de stgrste trus-
lene mot sentrale deler av deres frihet. Majoritetens
bekymring for at muslimske kvinner er undertrykt, kan
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derfor gjerne i storre grad rette seg mot deres frihet og
rettigheter i det offentlige rom og péd arbeidsmarkedet,
og ikke bare fokuseres mot deres private eller religigse
sfaere. Tolkningen av hellige tekster, til undertrykkelse el-
ler frihet, er et anliggende som forst og fremst far legiti-
mitet ndr skjer innenfra, i en dynamikk med sosial, kultu-
rell og politisk kontekst.

Litteratur

Ask, K. og Tjomsland, M. (red.) (1998): Women and Islamizati-
on. Contemporary Dimensions of Discourse on Gender Relations.
Oxford: Berg.

Bibelen, Det norske bibelselskaps oversettelse av 1978. Oslo:
Det norske bibelselskap.

Blaschke, Jochen (red.) (2000): Multi-level Discrimination of
Muslim Women in Europe. Berlin: Institut fiir vergleicher So-
zialforschung.

Bgrresen, Kari (red.) (2004): Christian and Islamic Gender
Models. Roma: Herder.

IMDi (2006): Integreringsbarometeret. Oslo: IMDA.

Kaul, Laland, @strem (red.) (1999): Feministteologi pd norsk.
Oslo: Cappelen Akademisk forlag.

Koranen, Einar Bergs oversettelse fra 1980. Oslo: Universitets-
forlaget.

Roald, Anne Softe (2001): Women in Islam. The Western Experi-
ence. London og New York: Routledge.

VG, 10. og 14. april 2007,

Wadud, Amina (1999): Quran and Woman. Rereading the Sacred
Text from a Woman's perspective. New York: Oxford University
Press.

148




