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SAMMENDRAG

Det sovjetiske Kommunistiske partiet, i folkemurftedkalt for "Den Evige
Sannhetens Hovedadministrasjon”, hadde som malgeitholde kontroll over alle sider ved
de sovijetiske borgernes liv, deriblant deres lims®eligion var ett av fenomenene som staten
i samsvar med den offisielle marxistisk-leninistisdeologien gnsket a bli kvitt.
Religionsforfalgelsene var saerlig omfattende uri#er sovjetiske lederen Nikita Khrusjtsjov
i perioden 1953 — 1964. Den sovjetiske pressendhaddentral funksjon i
propagandaapparatet og i bekjempelsen av alle tygresket aktivitet i Sovjetunionen.

Ved hjelp av et konkret eksempel, presseomtalaieakatolske pilegrimsstedet
Aglona i det sovjetiske Latvia, ser jeg pa matthetigere av alternative livssyn ble behandlet
pa i sovjetisk presse i Khrusjtsjovs regjeringspeei Jeg undersgker hvordan denne
behandlingen kan forklares, og hvorvidt man kamab@¢ denne type avisartikler som
beretninger om samtidens historiske forhold. Jegnat artiklene om Aglona avspeiler
elementer fra den sovjetiske religionspolitikkennogdiepraksisen i sin samtid. Disse er igjen
produkter av en maktkamp om politisk, skonomiskdsgplogisk hegemoni mellom
sovjetiske myndigheter og ikke-statlige instituggrderiblant religigse organisasjoner som
den katolske kirke i Latvia.

Min undersgkelse gir nyttig bakgrunnskunnskap dgeséem kritiske arbeidsverktay
for historikere eller religionshistorikere som gesk studere tekster om religion publisert i
Sovjetunionen eller andre kommunistiske land frangeperioden (1953 — 1964). Oppgavens
funn kan med fordel overfares pa studier av behagav andre ugnskede fenomener,
personer og aktiviteter i sovjetisk presse. Minaensdkelse tilbyr ogsa et nyttig perspektiv for

dem som gnsker & studere fremstilling av religiandre kommunistiske lands presse.

lllustrasjonen pa forsiden er hentet fra artikkeletBvetigi tie ga@ nabagie” (Velsignet
veere de fattige i anden), skrevet av den latvisiddtteren Vizma BelSevica og publisert i

det manedlige tidsskriftet Liesma i oktober 1959.
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Det man ser i Aglona i dag, er den rene middelalderen! Middelalderske er de
morke tradisjoner som den katolske kirkes prester og munker har dyrket i tusenvis av
ar, og har holdt menneskene her bundet. Middelalderske usanitaere forhold er det nar
de kryper pa den skitne bakken, kysser kors og krusifikser og drikker “hellig” vann.
Middelaldersk er overtroen og misbruket av folks godtroenhet til kirkens fordel ved
bruk av ofringer og syndsbekjennelser. Middelaldersk er biskopens preken om den

uskyldige jomfruens guddommelige unnfangelse.:

! Dzirkale, E.: "Biinumi” Aglona” ("Mirakler” i Aglona) i: Cipa, 20. august 1954.



INNLEDNING

Aglona basilika i landsbyen Aglona i det sgrgstligévia er et sted der Maria-
apparisjoner og mirakulgse helbredelser ved etaMidn og en brgnn skal ha skjedd. Stedet
har lenge veert et pilegrimsmal for mennesker téhde samtlige kristne konfesjoner. Marias
Himmelfartsdag 15. august er dagen da flest pilegriankommer Aglona. Under det
kommunistiske styret i perioden fra 1945 til 199@te forbud mot religion sitt preg pa det
religigse livet i Aglona. Ulike tiltak fra myndighenes side ble satt i verk for & bekjempe
“rester av religion”. Pa grunn av sin status solaggimssted ble Aglona ansett som spesielt
ugnsket av regimet. Den kommunistiske politikkenefgil store forandringer, men ikke til en
fullstendig slutt pa religigse aktiviteter i AglarRilegrimsreiser ble foretatt arlig og
gudstjenester ble avholdt.

Grunnen til at jeg ble interessert i Aglona er gilmsstedets store popularitet i arene
etter at Latvia brgt med Sovjetunionen. AglonafBitirstatus som et nasjonalistisk-religigst
monument, et symbol pa den "nye tid”. FeiringerMarias Himmelfart 15. august far bred
omtale i dagens medier. | en betydelig del av oentalekes det pa pilegrimsstedets
"oppstandelse” etter kommunismens mgrke tid, ogpAglkirken fremstilles som et symbol
pa Latvias nye, lyse skjebne. Kontinuiteten melldgiona kirkens sentrale posisjon far den
sovjetiske okkupasjonen og dagens Latvia undeessrelBet papekes ogsa at pilegrimene som
reiste til Aglona under kommunismen bidro til atkein overlevde trass i den restriktive
religionspolitikken.

Jeg ble interessert i & undersgke pilegrimsmaligebise under kommunismen: Hva
var det som faktisk skjedde i Aglona i sovjettid&ti hovedkilde valgte jeg den statlige
pressen fra kommunisttiden. Fremstillingen av Aglastilen og innholdet i sovjettidens
presseartikler var sveert forskjellig fra dagensgeemtale. Etter gjennomlesning av
presseartiklene fant jeg ut at de ikke uten vidkerene brukes som troverdige
samtidsberetninger om Aglona. Jeg fikk inntrykkadiypressens fremstilling av feiringene av
Marias Himmelfartsdag i Aglona den 15. august haeftlgte noen fastsatte regler og
malsettinger. Jeg ble interessert i bakgrunnsfoewe og grunnlaget for at avisartiklene ble
skrevet pa denne maten, og gnsket a bli bedre kjedtmotiver, drivkrefter og prinsipper
bak skrivingen av denne type artiklenppgaven forsgker jeg & analysere artiklene pa
bakgrunn av samtidens religionspolitikk, ideologislg politiske maktkamp og andre

historiske forhold.



Avgrensning

Jeg har valgt a avgrense undersgkelsen til Det Kiamistiske partiets generalsekretaer
Nikita Khrusjtsjovs regjeringsperiode fra 195311864. | denne perioden var myndighetene
mest aktive med & igangsette tiltak mot religiagsmoisasjoner (kirkesamfunn, religigse
utdanningsinstitusjoner osv.) og enkeltpersoner deltok i religigse aktiviteter. Her tar jeg
ikke i betraktning religionsforfglgelsene i Sovjeionen i perioden fgr andre verdenskrig.
Bare perioden etter 1945 er relevant for min oppgde Latvia var med i Sovjetunionen fra
1945. Forfalgelser var mer kraftige og langvarigder Khrusjtsjov, og antall publiserte
artikler om religion er stgrre i denne perioden ander andre statsoverhoder i perioden 1945
-1991.

Problemstillinger og hypotese

Hovedproblemstillingeer falgende:

Hvordan og hvorfor ble feiringen av Marias Himmetéalag i Aglona fremstilt i
latvisk statlig presse i Khrusjtsjovs regjeringspele fra 1953 til 19647

Somunderproblemstillingehar jeg valgt falgende spgrsmal: Kan innholdetikiene
forklares ut fra samtidens ideologiske og politiskaktkamp, og ikke minst etter modell av
den maten religionspolitikken ble praktisert i sigk presse? Hvilke begrensninger ligger i
bruk av slike artikler som kilder til sin tids hasiske begivenheter, herunder kirkens situasjon
under kommunismen?

Min hypotesegar ut pa at artiklene om Himmelfartsfeiringengléna avspeiler
elementer fra den sovjetiske religionspolitikkennogdiepraksisen i sin samtid. Disse er igjen
produkter av en maktkamp om politisk, skonomiskdsgplogisk hegemoni mellom
sovjetiske myndigheter og ikke-statlige instituggrderiblant religigse organisasjoner som
den katolske kirke i Latvia. Jeg betrakter derftiklene bade som en del av og en

informasjonskilde om denne hegemonikampen.

Oppgavens formal

Formalet med undersgkelsen er a finne svar pa evetas spgrsmal om motiver og
prinsipper bak fremstillingen av Himmelfartsfeirami Aglona, samt & vurdere artiklene som
historiske kilder. Undersgkelsen vil forhapentlggi nyttig bakgrunnskunnskap og sette
frem kritiske arbeidsverktay for historikere eltetigionshistorikere som gnsker a studere
tekster om religion publisert i Sovjetunionen eldadre kommunistiske land fra denne

perioden (1953 — 1964). Oppgavens funn kan meafanerfgres pa studier av



behandlingen av andre ugnskede fenomener, persgrativiteter i sovjetisk presse. Pressen
hadde nemlig en sentral funksjon i propagandaapgiarg i bekjempelsen av alle typer
ugnsket aktivitet i Sovjetunionen. Min undersg&elit ogsa gi et nyttig perspektiv for
forskere som gnsker & studere fremstilling av i@lig andre kommunistiske lands presse.
Etter & ha blitt kjent med tilgjengelig historiskdratur om Aglona kirken og
pilegrimsreiser, ble jeg oppmerksom pa at en nbggaaklig fremstilling er sveert vanskelig
a finne pa dagens latviske bokmarked. Dette gjelgmtig omtale av den sovjetiske
perioder?. Med denne oppgaven gnsker jeg derfor & gi et gpitirdenne historien fra et

religionshistorisk perspektiv.

Perspektiv og forutsetninger

Hvilke forutsetninger har jeg for a foreta en slikdersgkelse? Jeg har ingen
personlige forbindelser til katolisismen, og meakedet er en fordel hvis malet er a gi et
kritisk, utenfra perspektiv pa behandlingen avablsk pilegrimssted under et regime som
ikke var positivt innstilt mot religion. Oppvekshder kommunismen pa 1980-tallet har gitt
meg viktig bakgrunnskunnskap om samfunnsforholetistvjetiske Latvia. Det var
imidlertid forskjeller mellom det sovjetiske systenpa 1980-tallet og systemet under
Khrusijtsjov pa 1950- og 1960-tallet. Avstanderigjar at jeg til en viss grad kan studere
forhold under Khrusjtsjov fra et delvis utenfra gr@ektiv.

Teori og metode

Jeg har valgt Norman Faircloughs kritiske diskuadgse som undersgkelsens
viktigste teoretiske ramme og metodiske verktayrckaughs kritiske diskursanalyse bestar
altsa bade av en teori og et detaljert utarbeidgbdeforslag til anvendelsen av teorien. Jeg
bruker sentrale elementer fra bade Faircloughs aeebdg teoretiske perspektiv pa mitt
materiale. Fairclough foreslar en fremgangsmatedisr av relasjoner mellom tekster og
sosiale forhold rundt deres tilblivelse. | og médppgavens studieobjekt er medietekster
som omhandler pilegrimsstedet Aglona, ble det tkésisiessig a velge kritisk tekststudie som
metodeperspektiv i min undersgkelse. Dette er dagen for valget av en medievitenskapelig

framfor en religionshistorisk teori og metode.

2 Bgkene er hovedsakelig skrevet av katolske ggéstig historikere. Det m& bemerkes at for & fiftteratur
om den latviske katolske kirkes og Aglona kirkeistdrie i Latvia ma man i dag som regel enten ilvaglona
eller besgke spesialiserte kristne bokhandle. iDee$ i dag bade spesialiserte katolske bokhandtgre
salgssteder for litteratur utgitt av ulike kristkenfesjoner.



For a belyse argumentasjonen i artiklene anvemged¢ssuten det religionshistoriske
begrepet "civil religion” pa den marxistisk-lenitigke ideologien slik den fungerte i
Sovjetunionen, og seerlig den amerikanske forskietameen Henrys tolkning av det.

Tidligere forskning

Sa vidt jeg kjenner til, er det ikke tidligere djstudier av pilegrimsstedet Aglonas
fremstilling i sovjetisk presse. Min oppgave vilfie veere a regne som et fagrste bidrag til
denne historien.

Aglona basilikaens historie er hovedsakelig omtiédtolsk historieskriving, vanligvis
i et avsnitt eller et helt kapittel i bgker om Kagismens historie i Latvia. Fremstillingen er
vanligvis skrevet fra en katolsk synsvinkel ogmisk perspektiv. Det bildet som tegnes av
Aglona kirkens historie i dagens latviske mediebasert pa den katolske historieskrivingen.
Dette betyr blant annet at de samme faktaopplysniggentas i alle publikasjoner. Noen
ganger er til og med ordlyden nesten identisk. ldoeeket pa latvisk om Aglona kirkens
historie, en bok som alle andre latviske katolskeohiebgker refererer til, synes a veere
Aglyuna. Vesturiskas pizeimes (Aglona. Historisitater) av Aleksandrs Novickis (1929),
en bok pa 65 sider. Jeg har benyttet meg av bakeare utgave fra 1992 som inneholder et
kort tilleggskapittel med samtidshistorikeres beirgger om Aglona kirkens historie under
sovjetstyret. Etter dette verket er det ingen bk gg kjenner til som har Aglona kirkens og
pilegrimsreisenes historie som hovedtema. En n@gpgave i arkeologi fra Universitetet i
Latvia er blitt skrevet av Silvija TuliSa. Den onmuler kirkebygningens og klosterets
historie. Et bearbeidet sammendrag av oppgavetggt iform av bulleteng i 1993. Jeg har
brukt ogsa denne som sekundaerkilde i min oppgave.

Det foreligger en noks& omfattende forskning onjetisk historie og religion i
Sovjetunionen i vestlig historieskriving. Det inklerer studier bade under og etter den kalde
krigen. Innen medievitenskap er det gjort studiestaukturen i sovjetiske media, bade av
vest- og @steuropeiske forskere. Latvias histarideelikesa skrevet mye om, bade i og
utenfor landet, seerlig etter 1991.

Jeg har altsa hatt tilgang til en omfangsrik ogeraforskningslitteratur om
bakgrunnsforhold som kan relateres til mitt anabypgekt. Samtlige typer litteratur som jeg
har nevnt her har jeg brukt som kilder i min ung&edse. Jeg presenterer dem og vurderer
deres troverdighet i kapitlet om kildemateriale.



KILDEMATERIALE OG KILDEKRITIKK

| dette kapitlet introduserer jeg primeer- og selandlder som er brukt i min
undersgkelse. Kapitlet begynner med en kort redelg@for klassifisering av kildetyper i
historisk forskning og kriterier for vurdering aistoriske kilder. Deretter fglger en
presentasjon av kildene som jeg har brukt i uli&kedav oppgaven, og en vurdering av dem
ut fra kriteriene for kildevurdering.

Kildetyper og kildebruk

I historieskrivingen trekkes det et skille melldaider og litteraturKilder er de spor
fra fortiden som man bruker til & gi en historis&rfstilling. HistorisKitteratur er andre
historikeres fremstillinger som man benytter seglar forholder seg til. Litteratur kan ogsa
brukes som kilde til eksempelvis maten forfattedieepaktuelt tidspunkt tenkte pa (Kjeldstadli
2003:170). Artiklene om Himmelfartsfeiringen i Agla bruker jeg som kilder i min
historiske undersgkelse, mens historiebgker omiastAglona kirkens og Sovjetunionens
historie brukes som bakgrunnslitteratur.

En historisk kilde kan brukes pa to mater: Somileyimg som beretning. Nar man
bruker en kilde sortevning betrakter man den som en del av den virkelighdémer blitt til
i (Ibid.). Kilden selv anses for & veere en del@atiden. P& grunnlag av denne konkrete
"puslebiten” av fortidens virkelighet trekker foeslen selv slutninger om hvordan den passer
inn i konteksten. Man rekonstruerer altsa fortigérgrunnlag av en liten bit av den
(2003:173). A bruke en kilde soberetningbetyr & regne med at kilden viser til en
virkelighet utover seg selv, at pastandene i kildppfattes som beskrivelser av en faktisk
virkelighet (Ibid.). | dette tilfelle er ikke kildeen del av fortidens virkelighet som man gnsker
a undersgke, men en beretning om den. | min oppgadkes artiklene om
Himmelfartsfeiringen farst og fremst som levning&rtiklene er selv en del av og
representerer den latviske pressen pa denne fideer imidlertid ikke levninger fra
Himmelfartsfeiringen. Selv om artiklenes innholdrfrstar som beretninger om faktiske
historiske forhold, kan de i en sveert liten gradkies som det, i og med at de hadde et
bestemt politisk og ideologisk formal. En rekke @nkilder bruker jeg som beretninger —
historisk litteratur om Latvias og Aglona kirkermstid, sovjetisk religions- og mediepolitikk.
Disse gir mer troverdig informasjon om hvordan faddhfaktisk var, hva som faktisk skjedde

eller ble sagt.
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Historikeren bgar vurdere om kilden han/hun harricsag, er en farstehands- eller
andrehandskilde. Eiwrstehandskilder en gyenvitneskildring. Eandrehandskilder en
fortelling som har gatt gjennom ett eller fleredemty bearbeidelser til den har nadd forskeren.
En historiker skal alltid foretrekke en fgrstehaqlde. Om den ikke finnes eller er
utilgjengelig, ber man bruke den kilden sonpemaer— ligger naermest i tid og rom i forhold
til det som skjedde, blant de kildene man ha@dtilighet (2003:177). Artikkelmaterialet i min
oppgave er en fgrstehandskilde, noe jeg begrurmemittet om fremfinning av primeaerkilder
i dette kapittel. Mesteparten av historisk litteragom brukes i min undersgkelse er
andrehandskilder — historiebgker som er skrevefrpanlag av skriftlige eller muntlige
fortellinger -farstehandskilder. Jeg har ikke tilgil andre farstehandskilder pa grunn av den
lange avstanden i tid og rom mellom meg og kild&edte gjelder eksempelvis innhold i
Khrusijtsjovs religionspolitiske vedtak: Jeg harakigang til de sovjetiske statsarkivene i
Moskva, men jeg har en gjengivelse av dokumentekstistoriebgker. Historiebgkene er
derfor primaere kilder for meg i dette tilfelle.

Det er videre viktig & ha sa mange kilder som msdig forteller om ett og samme
forhold. En historiker bar helst ha flere kildenssier det samme for & kunne trekke en
slutning. Helst ma man ha kilder med motsatt teed@nutgangspunkt, men som sier det
samme (2003:178). | min undersgkelse vil for eks#mastander som finnes bade i
kommunistisk og katolsk historieskrivning veere ggdrbverdige. Dette er nemlig to sveert
ulike historieskrivingstradisjoner med ulike bakgnuog formal. Hvis begge hevder det
samme om for eksempel antall kirkegjengere pétetiggpunkt, er det en god grunn til & anta
at opplysningene er korrekte. Katolske historikemede nemlig en tendens til & overdrive
antallet for & styrke katolisismens posisjon, mamgetiske historikere ville normalt angi et

mindre antall for & understreke ateismens fremgang.

Kildegransking

Kildegranskning eller kildekritikk er et sett meddndverksregler” som sier hvordan
en skal behandle kilder for a ikke forvri den inf@asjonen man far ut av dem. Falgende fire
spgrsmal bagr man stille om kilder i en historisklemsgkelse. For det farste skal man
oppklare hvilke kilder man har for & belyse et spmil. Disse skal veere mest mulig
fullstendige. For det andre skal man fa klarhetkiioienes opphav og formal: Nar, av hvem
og med hvilket formal ble de lagd? For det tredjal snan tolke kildene, det vil si, se hvilket
innhold de har. Man skal dessuten bestemme kilddegans: Hva kan den brukes til, og er

opplysningene troverdige? (2003:169f og 179f).
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Resten av kapitlet er en vurdering av oppgaveinsapr- og sekundaerkilder pa

bakgrunn av ovennevnte kriterier.

Primaerkilder: Det empiriske materialet

Mitt empiriske materiale er artikler som behandéringen av Marias
Himmelfartsdag 15. august. Ved & gjennomga latviskgetiske pressekraniker fra perioden
1953 til 1964, har jeg funnet alle registrerteldeti med feiringen av Marias Himmelfartsdag
i Aglona som hovedtema. Det er mulig at ikke sagetkrtikler som faktisk ble publisert i
denne perioden ble registrert i pressekrgnikenstoHkeren John Anderson papeker at
sovjetiske bibliografiske verk var basert pa etrbaget antall kilder. Slike bibliografier kan
imidlertid gi forskeren en forestilling om dominade trender, bade nar det gjelder antall
publikasjoner og innhold i dem (Anderson 1994:44)is det er tilfelle at bare et utvalg av de
publiserte artiklene om Himmelfartsfeiringen blgistrert i pressekrgnikene, kan man pa
grunnlag av kunnskap om den sovjetiske mediepkétiknoksa sikkert anta at det var disse
som ble ansett som mest i samsvar med ideologistatens interesser. Siden min malsetting
er & se pa disse artiklene som en del av tidedoigiske, politiske og gkonomiske
hegemonikamp, er disse "eksemplariske” artiklensate best tiener formalet.

Statlig presse i Latvia i sovjettiden bestod awawbg tidsskrifter bade pa latvisk og
russisk. Jeg har valgt a analysere artikler skrp&datvisk. Det er to grunner til det. Da
latvisk er mitt morsmal, mener jeg at jeg har feewminger for & gjare en grundigere analyse
av artikler pa latvisk enn pa russisk. Det gjeliderdet farste spraklige aspekter som bruk av
spesifikke ord, uttrykk, metaforer og tonenyan&er. det andre gir min kulturelle bakgrunn
meg bedre forutsetninger for & tolke meningen aletsikten med tekster rettet mot et

latvisk-spraklig publikum.

Fremgangsmate i fremfinningen av primeerkilder

Sovjetiske pressekragniker ble utgitt arlig i bakfgi ett eller flere bind per ar
avhengig av mengde publisert materiale. | enhvgaveé er artiklene organisert under temaet
de hgrer under. Min fremgangsmate var fglgendeet btgave fant jeg frem avsnittet
"Ateisme og religion”. Pa den respektive siden aite artiklene om temaet fra den aktuelle
perioden listet opp. Fglgende informasjon var ogpdmn hver artikkel: Artikkelnavn,
forfatter, dato, avisen eller tidsskriftet den pléblisert i, og noen ganger en naermere

beskrivelse i parentes av innholdet i artikkeleardter fikk jeg utlevert de originale avisene
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og tidsskriftene fra tidsskriftarkivet og tok kopiev de artiklene jeg hadde funnet i krgnikene.
Pa denne maten sikret jeg meg alle registrertil@rsom handlet om
Himmelfartsdagsfeiringen i Aglona. Jeg har dermatt tilgang til farstehandskildene, og har

en sikker kunnskap om at det var dette som fakfislpublisert.

Publikasjoner der artiklene er hentet fra

Mitt analysemateriale bestar av sju artikler fem datviske komsomolehslagsavis
Padomju Jaunatndre artikler fra Det Kommunistiske partiets oféite dagsavi€ina, to
artikler fra det manedlige dametidsskrifRgdomiju Latvijas Sievieten artikkel fra
ungdomstidsskriftetiesma en artikkel fra lokalavisehezina karogsfra byen Prdi i
naerheten av Aglona. Til sammen fjorten artikler.

De fleste statlige avisene og tidsskriftene isiBtjetiske Latvia ble utgitt avI\KJS
LKP CK forlag, som pa latvisk stod for Statens lréstiske Kommunistiske
Ungdomsorganisasjons, Det Latviske Kommunistiskégia sentrale komités forlag. |
samsvar med den sovjetiske pressens sentralstyrkdus befant samtlige redaksjoner og

fellestypografien seg i én bygning i Riga, det #@&kBressehuset.

En kort introduksjon til publikasjonene *

Padomju Jaunatne (Sovjetisk ungdaraj) en dagsavis som ble utgitt i perioden fra
1944 til 1989 i Riga. Fra oktober 1944 ble den hegssig utgitt fem dager ukentlig. Det var
den starste dagsavis for komsomolen, med et op@dlag. 35 000 eksemplarer i 1950. Til
1984 hadde opplaget gkt til 198 000 eksemplareisekvpubliserte artikler om emner som
ungdommens allmenne og politiske utdanning, miptgrotiske oppdragelse, vitenskap,
kultur, kunst og sport. Avisen var komsomolenssidfie talerar, men ble lest av publikum i
alle aldere. En tilsvarende avis pa russhvetskaja molodjpble utgitt bade i Moskva og i
Riga.

Cipa (Kamp) Dagsavis, Det Latviske Kommunistiske partietssiéfle talergr. Under
den sovjetiske okkupasjonen fra 1945 til 1991 lge dtgitt i Riga. Avisen ble utgitt ogsa i
tiden fgr andre verdenskrig: | perioder 1904 —119,7 — 19, 1920 — 31, 1933 — 45. Pa grunn
av politiske omstendigheter, krig og den russigkelusjon ble den til tider trykt i andre

europeiske byer, samt i USA.

® Komsomol — Det Kommunistiske partiets ungdomsoisgesjon.
* Kilde til publikasjonsopplysninger: Latvijas Entikediska vardrica (vww.letonika.ly), lesedato 18.3.2007.
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Padomju Latvijas Sievie{&vinne i sovjetisk Latvia|zt dametidsskrift som ble utgitt
fra 1952 til 1995 i Riga en gang i maneden. Bladetikke et typisk dametidsskrift slik man
hadde i for eksempel Vest-Europa. Innholdet vhikhet med all annen statlig presse, politisk
korrekt og i samsvar med den offisielle ideologiEmner som ble behandlet var eksempelvis
barneoppdragelse, familieproblemer, helsespgrsagakke minst politiske og ideologiske
emner, som den arbeidende sovjetiske kvinnen kagrskulle veere interessert i.

Liesma(Flamme) Manedlig ungdomstidsskrift, utgitt av den lat@dkomsomolen fra
1958 til 1995 i Riga.

Lenina karogs (Lenins flagg)et tidsskrift utgitt i byen Préii neerheten av Aglona i
perioden fra 1950 til 1990, tre ganger i uken. &gtt av folkerepresentantenes rad i Prei
distrikt.

Sekundeerkilder: Historisk litteratur

Kilder til Latvias og Sovjetunionens historie

Som kilder til Latvias historie har jeg benyttetgraes historiebgker utgitt bade i
Latvia og utenfor landet. Bgkene i utlandet er s&tdade av eksillatviere og historikere med
annen etnisk bakgrunn. De fleste er utgitt i USAogn i Sverige, og er pa de respektive
landenes sprak.

Faktaopplysninger i verkene har ikke saerlig storskjeller, men i den spraklige
stilen og formen og i forfatterens forhold til dettalte kan man se ulikheter. Karakteristisk
for eksillatviske historikere er en sveert negatildning til den sovjetiske okkupasjonsmakten
og fremstilling av latviere i en offerrolle i stoaktenes spill. Latvias skjebne blir likesa
fremstilt som mer eller mindre unik i verdenssamheg. | og med at flere av bgkene er
skrevet under den kalde krigen, er det rimeligta ahformalet kan ha veaert a rette
verdenssamfunnets oppmerksomhet mot latviernessgito.

Historiebgker skrevet i Latvia etter landets lgmige fra Sovjetunionen i 1991 beerer
preg av lignende holdning. Spraket et ofte verditadzerlig i beskrivelsen av Latvias historie
under sovjetisk okkupasjon. Ogsa i omtalen avgetk perioder mgter man utsagn som viser
til latviernes fiendtlige holdning til russere abele i tidligere arhundrer. Motivasjonen for en
slik fremstilling kan i en stor grad ha veert etl@anem et oppgjgr med sovjetisk
historieskriving der den russiske og sovjetiske tealle definert som frigjgrende og
opplysende for latviere. Jeg vil pasta at skilleflom "oss” og "dem” som man mgter i

sovjetisk politisk sprak og som refererer til monsegsforholdet mellom kapitalismen og
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kommunismen, lever til en viss grad videre i latvigstorieskriving i dag. Det er na blitt
overfart til motsetningsforholdet mellom latvierg sovjetmakten. | mgte med eksillatvieres
historiebgker far 1991 og latvisk historieskrivnietter 1991 skal man derfor veere bevisst pa
a skille mellom verdiladede, nasjonalistiskpreget¥agn og gjengivelse av faktiske
historiske forhold.

Latvias historie skrevet av utenlandske historiledter 1991 tilbyr et annet, utenfra og
et mindre "hgytidelig” perspektiv, og setter Latvian stgrre grad i et internasjonalt
perspektiv. Disse verk tar i betraktning de nad@saenningspunktene, saerlig forholdet
mellom latviere og russere, men gjar dette pa enmmagral og beskrivende mate enn latvisk
historieskriving. Anatol Lievens bok (1999) er &sempel pa det. Det samme kan sies om
vestlige historiebgker om Sovjetunionens histdaegksempel Robert Strayers bok (1998).

Ved a bruke ulike kilder til latvisk og sovijetiskstorie far man et mangfold av
perspektiver & tolke historiske begivenheter frenie variasjonen sikrer at forskningen ikke
avspeiler bare den ene partens syn. For & vurdenestriebok om Latvias eller
Sovjetunionens historie som kilde er det altsa svietig & veere oppmerksom pa hvem
forfatteren er, pa hvilket tidspunkt og hvilketstegd han/hun skriver fra. Generelt kan man si
at faktaopplysninger (datoer, navn og begivenhetam)igvis er sammenfallende i de ulike
historieverkene og kan anses som troverdige. Datraan imidlertid skal veere oppmerksom
pa er variasjonentolkningenogvurderingenav historiske begivenheter, ansvarstillegging og

arsaksforklaringer.

Kilder til Latvias religionshistorie

Som kilder til Latvias religionshistorie har jequlat katolske historiebgker og baker
om latvisk kulturhistorie, bade generelle leerebaigeverk viet enkelte aspekter ved latvisk
religion og folklore. Begge typer litteratur er ket etter 1991, og historikeren ma ta
lignende forbehold som med litteratur om Latviastdmie i vurderingen av dem som
historiske kilder. Katolsk historieskriving vektiggr den katolske kirkes rolle i Latvias
historie, ikke minst i bevaringen av den nasjonddmtiteten i mgte med tyske eller russiske
okkupasjons-/styresmakter. Historikeren ma oggértehold i mate med katolsk
historieskrivings omtale av andre kristne konfesjoiben lutherske og den russisk ortodokse
kristendommen blir ofte fremstilt i et noksa ufdadetig lys her. Kristningen av Latvias
territorium omtales i positivt ladede ordelag, mdes latviske farkristne religionen som

regel fordegmmes og tilskrives ulike grusomhetattvisk historie.
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Baker om latvisk kulturhistorie tillegger imidleditbade den kristne og farkristne
religionen en positiv rolle i latvisk historie. §goned at disse er skrevet etter 1991, er de i
likhet med latviske historiebgker til en viss g@eget av nasjonalistiske og
nasjonalromantiske holdninger. Dette har sammenhetyat latviske farkristne tradisjoner
og symboler hadde en sentral plass i byggingeatsisk nasjonal identitet etter lgsrivelsen
fra Sovjetunionen. Fgrkristne tradisjoner og syrabblir fortsatt praktisert og brukt i en like
stor grad som kristne tradisjoner i dagens Latvistorikeren kan stole pa at
faktaopplysninger (datoer, navn og hendelser)atertroverdige i slike bgker, men man bar
likesa veere oppmerksom pa at diskursen i vurdemingetolkningen av kultur- og

religionshistoriske fakta kan veere noe nasjonakgreget.

Kilder til Aglona kirkens historie

Som kilder til Aglona kirkens historie har jeg lealsakelig brukt katolske
historiebgker og en forkortet utgave av en mastagaype i arkeologi ved Universitetet i
Latvia som omhandler Aglona kirkens og klosterbygeines historie (TuliSa 1993).
Masteroppgaven i arkeologi presenterer fakta pdggtral mate, mens den katolske
historieskrivingen, i likhet med omtale av Latviaigionshistorie, kan enkelte steder veere
noksa verdiladet ogsa i fremstillingen av Aglonké&ns historie. Faktaopplysninger er
imidlertid detaljerte og ngyaktige i begge typéelatur. | samtlige verk har forfatterne brukt
dokumenter i Aglona klosterets bibliotek som kildeaksimiler av dokumenter og brev fra
blant annet kirkebyggingen pa 1700-tallet er inkidd flere av bgkene. Jeg har derfor en
grunn til & anta at disse opplysninger om Aglonkekis historie er troverdige, i og med at de
er basert pa studier av fgrstehandskilder — astentiokumenter.

Som supplerende kilder til begivenheter i Aglonder kommunismen hadde jeg i
tillegg til katolske historiebgker planlagt & brikeervjuer med innbyggere i Aglona. Disse
kilders troverdighet er imidlertid vanskeligereurdere av flere grunner. Temaet jeg gnsket a
snakke med informantene om var begivenheter ikkargt tilbake i tid. | et lite
lokalsamfunn som Aglona bor tidligere motstandepartifunksjonserer og kommunistiske
ledere side om side med kirkegjengere som de ¢idipar rettet antireligigse tiltak mot.
Maktposisjoner i lokalsamfunnet er som falge av knmismens fall endret. Det har fort til at

de spente relasjonene som partifunksjonaerer ogdjekgere hadde seg imellom under

® De kristne og ferkristne tradisjonenes likestilegydning for dagens latviere kan eksempelvistileres med at
merkedager med bade kristent og farkristent opehaffisielle helligdager. igo-kveld (Sankthansaften) 23.
juni og Jinisdagen 24. juni er offisielle helligdager, ogpérlik linje med julen en feiring som man har egne
tradisjoner og lange forberedelser til.
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kommunismen fortsatt er til stede. Av denne gruad et pa vanskeligheter a finne folk som
var villig til & snakke om kommunisttiden. De flestom jeg fikk snakket med var
kirkegjengere. En av informantene hadde deltagridighetenes tiltak mot kirken.
Karakteristisk for alle var fremstillingen av segjyssom trofaste mot kirken under alle
omstendigheter. Den ene informanten som haddettdaltaisning av nonner fra klosteret i
Aglona i 1960 var intet unntak. Jeg antar at énfstimstilling er i samsvar med det radende
offentlige, positive synet pa kirken og er grunineformantenes gnske om & veere pa den
"seirende” siden. Jeg mener at troverdigheten kaléoinnbyggere som historiske kilder er
vanskelig & fastsla, og har derfor ikke brukt dengslysninger om Aglona kirkens historie i

min oppgave.

Kilder til sovjetisk religionspolitikk

Hovedkilder til sovjetisk religionspolitikk i minndersgkelse er vestlige historiebgker
pa engelsk viet spesielt dette emnet. Det finneso#sa stor mengde litteratur om emnet, og
jeg har benyttet meg av bgker skrevet av baderhiste, sosiologer, politologer og
religionsforskere. Dette er verk skrevet bade undeetter den kalde krigen. De som er
skrevet etter 1991 er mer detaljerte i og med diafierne etter murens fall har fatt tilgang til
tidligere utilgjengelig informasjon og dokumentasjdeg har seerlig benyttet meg av John
Andersons bok fra 1994. Opplysninger i disse vergoelt dokumentert fra blant annet
sovjetiske arkiver og samtaler med tidligere sasfet funksjonaerer og andre sovjetiske
borgere. Forfatterne fremstar som kritiske fagpeesaiten personlig tilknytning til sitt
studieobjekt, og med faglig interesse som motivadjaformasjonsfremstillingen er saklig og
ngytral, selv om kritiske bemerkninger om sovjetiikak forekommer, saerlig i bgker som er
skrevet far 1991. Jeg mener at opplysninger i dissle kan anses for & veere troverdige kilder
om sovjetisk religionspolitikk.

Latviske katolske historiebgker er en annen Killdsojetisk religionspolitikk som jeg
har benyttet meg av. Bgkene omtaler hovedsakdlgiaespolitikken slik den ble fart i
Latvia, men refererer ogsa til sentrale tiltak isWea. Disse er i likhet med omtalen av
Latvias og Aglona kirkens historie skrevet fra atdtsk stasted, og fremstillingen av
religionspolitikken er verdiladet. Faktaopplysningen religionspolitiske tiltak er imidlertid
basert pa dokumentstudier i det latviske statsatking referanser er oppgitt. Jeg vurderer
derfor faktaopplysningene i disse kildene som trdigee, men man ma ta forbehold om at

utvalget av faktaene kan vaere basert pa forfasesneke om a fremstille den katolske kirke i
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et fordelaktig lys. Forfatternes vurderinger odkiohg av faktaene ma likesa betraktes med et
kritisk blikk.

En kilde som jeg mener skiller seg fra andre k&mlustoriebgker er
dokumentsamlingen lagd asnis Cakuls, naveerende katolske biskop i Riga. Haksra
2001 (Cakuls 2001) inkluderer dokumentasjon fraldenske katolske kirkes arkiver i Riga
og det latviske statsarkivet. Blant dokumenterhaar inkludert faksimiler av korrespondanse
mellom den katolske kirke i Latvia og Religionsr&dévoskva i sovjettiden, sovjetiske
myndigheters vedtak og ordrer angaende kirkengkpondanse med Vatikanet, samt andre
dokumenter. Cakuls mener selv at dokumentsamliimgegholder alle dokumenter som angar
den latviske katolske kirke pa 1900-tallet (Cak0€5 [intervju] ). Verket er stort (om lag
900 sider), og Cakuls har pekt pa bade den katdiskes og sovjetiske myndigheters
positive og negative sider. Det er derfor rimeligndia at han har forsgkt & skape en mest
mulig objektiv fremstilling av den latviske katokskirkes historie pa 1900-tallet og inkludert
alle dokumenter som han har hatt tilgang til, ikieee de som fremstiller den katolske kirke i
et positivt lys. Jeg velger derfor & anse denrdekiltil sovjetisk religionspolitikk som seerlig

troverdig.

Kilder til sovjetisk mediepraksis

Som kilder til sovjetisk mediepraksis har jeg lrikére ulike verk, skrevet av forskere
bade i Vesten og tidligere Sovjetunionen, badefpetter 1991. Den vestlige forskningen,
slik som Paul Lendvais verk om sovjetiske medi@{3%g Sue C. Jensens (1991) forskning
om sensurmekanismer gir bade en generell innf@sogjetisk og @steuropeisk mediepraksis
og konkrete historiske eksempler fra Sovjetuniongrenkelte land | @st-Europa. De estiske
forskerne Epp Lauk (1999), Peeter Vihalemm og Maguristin (1997) gir en fremstilling av
den sovjetiske mediepolitikken slik den ble praktidokalt i Estland. Dette kan med fordel
overfgres til forhold i Latvia, i og med at den miske politikken i de baltiske republikkene
hadde store likheter.

Bakene er skrevet av medievitere og sprakforskakegaopplysninger er godt
dokumentert og fremstillingen er preget av ngyiealbg saklighet. Jeg mener derfor at disse

verk er gode og troverdige kilder til sovjetisk negataksis.

® Det gverste politiske organet i Moskva som haddgzaelsesmyndighet i alle saker som gjaldt religio
organisasjoner i Sovjetunionen. Religionsradet baaldielinger i alle sovjetrepublikker.
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OPPGAVENS OPPBYGGING

| fglgende to kapitler redegjer jeg for de teotetiperspektivene og metoden som
brukes i oppgaven — Norman Faircloughs kritiské&uwlisanalyse og tesen om civil religion i
Robert N. Bellahs og Maureen Henrys versjon. | tkapé som falger gir jeg en kort
introduksjon til Latvias, Aglona kirkens og pilegmsreisenes historie, med saerlig vekt pa a gi
en oversikt over Latvias religionshistorie. Nesapiktel inneholder en introduksjon til den
sosiale praksisen rundt artiklene, naermere bestemsovjetiske religionspolitikken. Disse
historiske fakta er sveert viktig & kjenne til fona@en bedre forstaelse av argumentasjonen i
artiklene om Himmelfartsfeiringen i Aglona.

Oppgavens hoveddel tar for seg avisartikler om Heffantsfeiringen i Aglona og
forklarer innholdet i dem pa bakgrunn av tidenstjsi-gkonomiske og ideologiske forhold i
Sovjetunionen. @konomien i Sovjetunionen var séstyd og tett forbundet med statens
politikk. Det er grunnen til at jeg behandler psktgkonomiske motiver som én enhet, og
ikke ser pa politiske og gkonomiske motiver hversieg. Politiske vurderinger definerte i en
stor grad prioriteringer i den gkonomiske sfeereanMan eksempelvis nevne satsingen pa
tung- og vapenindustrien framfor forbruksvarer. Beprioriteringen var direkte betinget av
de politiske hensyn som den kalde krigens vaperkagpevde.

Analysen er delt inn tematisk, etter de mest fredende temaene i artiklene:
Fremstilling av de geistliges og pilegrimers akewer under Himmelfartsfeiringen, Aglona
kirkens historie og sammenligning av natid og fbitAglona. Avslutningsvis ser jeg pa
diskursen i artiklene i lys av det sovjetiske pskie spraket, og den diskursive praksisen rundt
artiklene, nemlig den sovjetiske mediepolitikken.

| oppgavens konklusjon oppsummerer jeg det jeckbiarmet frem til og vurderer min
hypotese om at avisartiklenes fremstilling av Hinffarésfeiringen i Aglona i Khrusjtsjovs

periode er et produkt av tidens politisk-gkonomisgadeologiske maktkamp.
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TEORI OG METODE

NORMAN FAIRCLOUGHS KRITISKE DISKURSANALYSE

Som et sentralt teoretisk verktgy i min undersgkblsiker jeg Norman Faircloughs
kritiske diskursanalyse. Det er en teori og foragsimetode som kartlegger forbindelser
mellom tekster og sosiale forhold i samfunnet, hae henholdsvis betegner som diskurs og
sosial/sosiokulturell praksisFairclough har i sin forsking saerlig fokusert pster publisert
i media, og hans kritiske diskursanalyse er hyjpigkt som teoretisk ramme og
analysemetode i medievitenskapen. Fairclough stnderbindelser mellom innhold og form
I medietekster, produksjonsprosessen av teksteea bgedere sosial ramme som
produksjonsprosessen er en del av. | og med atamepg studieobjekt er sovjetiske
avisartikler, og formalet er a forklare forbindeismellom dem og sovijetiske sosiale, politiske
og wkonomiske forhold, er det neerliggende a bruies leori og metode som verktay i min
analyse. | dette kapittel presenterer jeg senbradgep i Faircloughs kritiske diskursanalyse
og forklarer hvordan hans begrepsapparat kan aegdrahalysen av artiklene om

Himmelfartsfeiringen i Aglona og forhold rundt désstilblivelse.

Diskurs og sosial praksis

Diskursdefineres av Fairclough pa to mater: Pa et alisigakerelt niva er diskurs
(begrep i entall) "sprakbruk som sosial praksisi.e® mer konkret niva er diskurs "en mate &
omtale en opplevelse/sosial praksis fra et bespenspektiv pa” (Fairclough 1995a:135).
Ordet "diskurs” i denne forstand kan brukes i fdirtMan kan snakke om mange ulike
diskurser — for eksempel politisk, vitenskapeligretiagligdags diskurs. | artiklene om
Himmelfartsfeiringen kan man spore opp elementesévjetisk politisk, gkonomisk og
ideologisk (marxistisk-leninistisk) diskurs.

Med sosial praksigefererer Fairclough til "mater ting vanligvis ekjeller blir gjort pa
i ulike omrader av det sosiale liv". Sosiale praksier vanemessige, rituelle eller
institusjonaliserte mater av "going on” (Faircloug®06:30). Sosial praksis kan man grovt

dele inn i tre brede felt i ethvert samfunn — gkuoisk, politisk og kulturell praksis

! Fairclough bruker bade betegnelsen "sosial praksis’sosiokulturell praksis” om hverandre i ulikerk. Jeg
velger a bruke betegnelsen "sosial praksis” sonclkaigh bruker oftest, ikke minst i sitt siste vé2006).
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(Fairclough 1995h:62). Begrepet "sosial praksigi kanin oppgave anvendes pa
wkonomiske, politiske og kulturelle/ideologisketfold i Sovjetunionen.

Forholdet mellom diskurs og sosial praksis be@aktirclough som dialektisk. En
diskurs skapes i rammen av sosiale konvensjonaxggeiler sosial praksis, men diskursen
kan ogsa pavirke den ved a forestille en gnsketggis, peke fremover og dermed bidra til &
endre en eksisterende sosial praksis (Fairclougi)2&n diskurs er dermed sosialt
konstruert, men den kan ogsa veere sosialt konstider(Fairclough 1995b:55). Overfart til
mitt materiale betyr det at diskursen i artikleme Himmelfartsfeiringen i Aglona kan veere
skrevet fra en konvensjonell, marxistisk-leninissynsvinkel, men den kan ogsa peke pa
gnskede endringer — annerledes tolkninger av nmaexleninismen og dermed en annerledes

politisk, skonomisk og ideologisk praksis.

Tredelt diskursforstaelse

Fairclough arbeider altsa ut fra en tredimensjadiiskursforstaelse. Enhver diskurs og
ethvert konkret tilfelle av sprakbruk (eller kommunikativ begivenhebestar av:

1) tekst: skriftlig eller muntlig sprakbruk;
2) diskursiv praksis: prosesser av tekstproduksjastridusjon og konsumpsjon;
3) sosial praksis (definert ovenfor).

En tekst er bade en del av og et resultat av dwidity praksis, og en diskursiv praksis
er en del av og et resultat av en starre sosibfmaEn av den kritiske diskursanalysens
viktigste oppgaver er a forklare forbindelser meldiskursiv praksis i konkrete tilfeller av
sprakbruk, og de sosiale praksiser de er en d@aivclough 1992:80). Ut fra denne
diskursforstaelsen har Fairclough utarbeidet sideite analysemodell: Alle tre dimensjoner
skal undersgkes i enhver konkret kritisk diskurgaea(Fairclough 1995a:97).

I min oppgave representerer artiklene om Himmedfaitingen den farste
komponenten i Faircloughs tredimensjonale modelhlig teksten. Diskursiv praksis er i
dette tilfelle den sovjetiske mediepolitikken saegulerer tekstproduksjon og
distribusjonsprosesser. Konsumpsjon, eller teksterttakelsesprosess vil bli viet mindre
plass i min analyse, da min problemstilling retodus mot tekstproduksjonsprosessen,

nemlig, hva bidro til at artiklenes innhold og foenslik de er. Den tredje dimensjonen -

8 Fairclough retter i sin forskning mest oppmerksonthet selve teksten og dens lingvistiske analysam H
papeker imidlertid at en diskursanalyse som tesketerktay ogsa gir rom for & vektlegge den erer blégge av
de to andre dimensjonene ved en kommunikativ bebise avhengig av forskerens formal og interesse
(Fairclough 1995b:62).
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sosial praksis omfattet i Sovjetunionens tilfeled Hommunistiske politiske systemet, den
sentralstyrte plangkonomien, samt marxisme-leniaisom statens ideologiske og kulturelle
grunnlag. Disse var rammen rundt sovjetmediendsidis/e praksis. | min oppgave har jeg
valgt & fokusere pa en del av den sovjetiske sopiaksisen, nemlig den sovjetiske
religionspolitikken. Grunnen er at religionspolikén satte premisser for fremstilling av

religion i sovjetiske media, inkludert fremstillieg av pilegrimsstedet Aglona.

Diskurs som politisk og ideologisk praksis

Som en forlengelse av sin definisjon av diskurs sosial praksis, pastar Fairclough
at diskurs kan fungere som en form for politiskideplogisk praksis. Ifalge ham fungerer
diskurs sonpolitisk praksid de tilfeller der den danner, opprettholder eddadrer
maktrelasjoner og kollektive enheter — klasserpgeu, blokker, fellesskap mellom hvilke
maktrelasjoner eksisterer. Diskurs som politiskpiser videre ikke bare arenaen der
maktkampen foregar. Anledningen til & definere dwrende diskurs er ogsa premien i
maktkampen. Diskurs fungerer saieologisk praksis de tilfeller der den uttrykker, skaper,
naturaliserer og opprettholder meningssystemett f8ad andre ord, diskursive praksiser tar i
bruk konvensjoner som rettferdiggjer bestemte neakifld og ideologier (Fairclough
1992:67). Fairclough pastar videre at det ikkdikras bestemte typer diskurs har iboende
politiske eller ideologiske egenskaper. Han menelike diskurstyper kan bli politisk eller
ideologisk "utrustet” i ulike sosiale sammenhengiéar institusjonelle rammer (lbid.). En
diskurs fungerer ideologisk i de tilfeller der deidrar til & opprettholde og viderefgre skjev
maktfordeling (Fairclough 2001:27).

I min oppgave undersgker jeg om og hvordan digkursrtiklene om
Himmelfartsfeiringen kan ses pa som arena for neakfkmellom staten og den katolske
kirke. Jeg vil videre undersgke om artiklene ezketempel pa en politisk og ideologisk
diskurs og anvender i den forbindelse begrepene "ideologiiaksis” og "politisk praksis”.

Fairclough er ogsa interessert i hvor enhetliger elérierte de diskursive praksisene
er, og om de er stabile eller endrer seg oveH#h mener at diskursiv praksis i media i faste
og konservative samfunn er enhetlig og stabil, nigtsnde samfunnsstrukturer sgrger for
varierte og ustabile diskursive praksiser (Fairglod995b:65). En diskursiv praksis kan bidra
til & reprodusere samfunnet (sosiale identitetgasjoner og vitens- og betydningssystemer),
men den kan ogsa bidra til & endre samfunnet. laudiiv praksis kan derfor ifglge
Fairclough betegnes som skapende pa bade etabigkteative mater (Fairclough 1992:65).
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Fairclough mener at det er viktig & sette fokub@de tekstprodusenter og mottakere i
analysen av diskursiv praksis. Han begrunner de¢te at betydning skapes ikke bare i
skriveprosessen, men ogsa i fortolkningsprosedsaincough 1995a:9). Man ser derfor pa
hvem tekstprodusenten er — en eller flere forfaftdistribusjonsmetoder, forventede
mottakere og de ulike mater tekster blir konsumért ulike sosiale kontekster (Fairclough
1992:78f).

Diskurs, ideologi og hegemoni

Fairclough beskriver i sin teori forholdet mellonsklrs, ideologi og hegemoni.

Ideologidefineres som "realitetskonstruksjoner som erlwygd i diskursive
praksisers form og betydning, og som bidrar tit@dpsere, reprodusere eller endre
maktrelasjoner” (1992:87). Ideologier som er fletta i diskursive praksiser fungerer best i
de tilfellene hvor de far status a@mmon sensaler allmenn tenkemate. Ideologier, i likhet
med diskurser er imidlertid aldri stabile, papekairclough (Ibid.). Det & samtidig motta
forskjellige budskap fra ulike hold kan veere frastnde. | slike tilfeller er en ideologis
dominans vanskelig a opprettholde, og situasjors@nfére til diskursiv endring og pa sikt
ogsa sosial endring (1992:90f). Mennesker pavigkeisleologier, men de kan ogsa handle
kreativt i forhold til dem, ved a forklare ellelasse dem sin egen livssituasjon eller behov,
mener Fairclough. Balansen mellom passiv aksepktig bearbeidelse er avhengig av
sosiale forhold i ethvert samfunn, eksempelvis gnaalv stabilitet i maktrelasjoner (1992:91).
| min oppgave anvender jeg Faircloughs ideologibp@m kristen doktrine og marxistisk-
leninistisk ideologi. Jeg betrakter religionspdadkien som et uttrykk for en kamp om
dominans mellom de to tankesystemene i det lat\askgetiske samfunnet, og artiklene om
Himmelfartsfeiringen i Aglona som en avspeilingaavet aspekt ved denne kampen.

Hegemoniefineres av Fairclough som "ledelse og dominans @& av gskonomiske,
politiske, kulturelle og ideologiske samfunnsfeldfegemoni betyr at én samfunnsgruppe i
allianse med andre sosiale krefter har makt ovier f@mfunnet.

Hegemoni blir aldri fullstendig, og er derfor allii "ustabil likevekt”. Det gjelder a
danne og opprettholde allianser og dominans/undenagsrelasjoner mellom
samfunnsklasser og politiske blokker. Denne pr@sekan ta gkonomiske, politiske og
ideologiske former. Hegemoni er dermed ikke eniktéddtand, men en forhandlingsprosess
(1992:92). Den sovijetiske religionspolitikken ekgdifirsert i artiklene om

Himmelfartsfeiringen kan sies & veere en slik fodlimgsprosess. Den sovjetiske
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religionspolitikken, medienes diskursive praksisaoikler som en produkt av de to
farstnevnte kan altsa betraktes som aspekter vedgdende hegemonisk kamp.

Maktutgvelse kan skje enten gjennom tvang ellera&redpna de underordnedes
samtykke. Et hegemoni forutsetter begge, men evande grad i ulike samfunn (Fairclough
2001:28). | Faircloughs hegemonibegrep vektleggaist miennom samtykke fremfor makt
giennom tvang (Fairclough 1995b:67). Det viktigatektayet for & oppna samtykke er ifglge
ham ideologi (Fairclough 2001:3), og diskurs ewvitig del av den ideologiske
maktstrategien (2001:28). | lys av dette vil jeglersgke om diskursen i mitt
artikkelmateriale og bakgrunnsforholdene rundteidiblivelse — den sovjetiske
religionspolitikken og mediepolitikken — har kjeri@gn av en maktutgvelse gjennom tvang
eller samtykke i hegemonikampen mellom den soWetstaten og religigse organisasjoner.

Innlzerte diskursive sedvaner er den mest effektigkanismen for a opprettholde og
reprodusere et kulturelt og ideologisk hegemonigdie Fairclough viderg En
samfunnsgruppes dominerende posisjon over andpperer i en stor grad basert pa dens
evne til & skape ledende diskursive praksiserikiigymal i en hegemonisk kamp er a
ugyldiggjgre motpartens sedvaner og erstatte dethamére (Fairclough 1995a:94f).
Faircloughs idé om betydningen av innleerte diskersedvaner og ledende diskursive
praksiser i en hegemonikamp kan brukes som nybeggeper i analysen av mitt
artikkelmateriale.

Forholdet mellom diskurs og hegemoni, pA samme suiteforholdet mellom diskurs
og sosial praksis er ifglge Fairclough dialektis&rholdet er dialektisk i den forstand at en
diskurs blir formet innenfor rammen av eksisterenégemonirelasjoner, men den kan ogsa
utfordre og endre hegemoniet (Fairclough 1992:0@jin oppgave vil jeg undersgke om
forholdet mellom diskursen i artiklene om Himmet&eiringen i Aglona og den marxistisk-

leninistiske ideologi kan forstas som dialektisk.

CIVIL RELIGION: ROBERT N. BELLAH OG MAUREEN HENRY

| dette kapitlet introduserer jeg det religionsbiigtke begrepet "civil religion” slik

religionssosiologen Robert N. Bellah har definat, @g forklarer hvordan det kan benyttes

° Her kan man trekke paralleller med den franskefsansviteren Pierre Bourdieus begreper “habitus” -
veeremate, grunnregler som former en sosial grupgsis - og “doxa” - viten som blir tatt for gitten en
veloverveid gjennomtenkning (Bourdieu 1975).
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som et analyseverktgy i min oppgave. Jeg intraguskeretter den amerikanske historikeren
Maureen Henrys teori om kommunismen/marxisme-lenien som Sovjetunionens civil
religion slik hun fremlegger den i sin bdke Intoxication of Power: An Analysis of Civil
Religion in Relation to Ideologi1979). Der er elementer fra Henrys teori om awiigion

som jeg seerlig benytter meg av i analysen i oppuatieveddel.

Robert N. Bellah

Termen "civil religion” ble aktuell i religionsviteskapen pa 1960-tallet da
religionssosiologen Robert N. Bellah utviklet tankan en amerikansk civil religion — et
religigst aspekt ved amerikansk samfunnsforstaklaes essay fra 1967 skapte en stor debatt
innen religionssosiologieh? Med begrepet civil religion refererer Bellah #t’sett av
religigse forestillinger, symboler og ritualer sbiar sitt opphav i amerikansk historisk
erfaring og som er tillagt en transcendental dijuerigBellah 1969:389). Bellah pastar
senere at civil religion er et universelt fenomeargeth og Repstad 2003:131). Begrepet
"civil religion” anvendes i dag som et genereliginshistorisk begrep ogsa om andre land
og samfunn.

Bellah ser i sine studier pa religionens offentligke i moderne samfunn og forsgker
a forklare sosial samhgrighet i moderne, spesiédisamfunn (2003:126). Tesen gar ut pa at
ogsa moderne, sterkt differensierte og heterogaméusin er holdt sammen pa et grunnlag
som er religigst i sin form (McGuire 1997:191). Cieligion i vid forstand defineres altsa av
Bellah som et sett av transcendente idealer hvasaadunnet bedgmmes, integreres og
legitimeres. Idealene gir legitimitet til samfuns@olitiske institusjoner, men de kan ogsa
brukes til a kritisere politiske ledere (FursethRepstad 2003:126). Civil religion har ifalge
Bellah ogsa en profetisk funksjon, og har normatiiekk (2003:131).

For a forklare taktikken i den sovjetiske religiong mediepolitikken ser jeg pa den
marxistisk-leninistiske ideologien — slik den bleikt i hegemonikampen i det sovjetiske
samfunnet — som en form for civil religion. Marxsgtleninistiske ideologi var
Sovjetunionens ideologiske grunnlag. Marxismemepdaitisk og gkonomisk teori som
forutsier det kapitalistiske systemets fall, statkantroll over produksjonsmidler og
oppbygging av et klasselgst samfunn. Marxisme-lsmia er en variant av marxismen,
videreutviklet av Vladimir Ilyitsj Lenin og andrepresentanter for kommunistisk teori og
praksis pa 1900-tallet (Baldgiks 1999:460). | Sovjetunionen legitimerte den eletiterende

19 Bellah, Robert: "Civil Religion in America” Daedalus1967.
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politiske systemet gjennom & produsere fellesfimtpr og ekskluderte fra det offentlige liv
alt som ikke passet inn. Innholdet i artiklene ommhkelfartsfeiringen i Aglona kan ogséa
tolkes som et utslag av marxisme-leninisme somwhreligion i Sovjetunionen.

En civil religion karakteriseres ved egne mytetligpe personer, etikk og ritualer.
Myter er fortellinger som eksemplifiserer egenskaypoppfarsel som verdsettes av
fellesskapet (McGuire 1997:192). Den marxistiskifiestiske fortellingen kan betegnes som
en myte av civil religion, slik jeg viser viderelette kapitlet i beskrivelsen av Maureen
Henrys teori. Hellige personer i en civil religienhistoriske personer hvis liv illustrerer
fellesskapets viktigste verdi@lbid.). Tilbedelse av hellige personer kan i Saugbnens
tilfelle veere personlighetskulten av Lenin og Staliritualene minnes samfunnsmedlemmer
viktige nasjonale begivenheter og fornyer sinelfktplser til samfunnet. Ritualene er
religigse i den forstand at de forestiller nasjoeker fellesskapet som en hgyere og mer
verdifull realitet enn vanlige (menneskelige) sanmfskontrakter (McGuire 1997:191) - en
beskrivelse som passer godt til de sovjetiskelghe | den sovjetiske borgers liv var det
rikelig med sekulezere ritualer: Bade statlige rignalg mer personlige livstids- og
overgangsritualer ble utformet i samsvar med derxistisk-leninistiske ideologien.

Troen pa civil religions fortelling kan veere axggrende betydning for & holde
sammen en stor, heterogen stat, slik tilfelletraad Sovjetunionen. Sosiologen Steve Bruce
pastar at i stater som er basert pa én ideologjiteges ethvert tiltak ved a vise til statens
ideologi. Slike stater er derfor mindre toleranterdor etniske og religigse minoriteter,
hevder Bruce (Bruce 2003:18 og 39).

Jeg vil papeke at det var forskjeller mellom Bedldemstilling av civil religion i
USA, og den formen den sovjetiske civil religiomarxisme-leninismen — hadde. | USA
sameksisterer ifglge Bellah den amerikanske adligjion og tradisjonelle religioner som for
eksempel kristendommen og jgdedommen side omaidde har ulike funksjoner. Mens
amerikansk civil religion blir praktisert i offeigl sfeere, har borgerne full religionsfrinet og
kan praktisere sin egen religion i den private sfeeDette sgrger bade for samhgrighet i
samfunnet og falelse av individuell valgfrihet (Mai& 1997:193). Det var annerledes i
Sovjetunionen. Den sovijetiske civil religion mames-leninisme hadde en mer normgivende
funksjon og var av tvangspreget karakter. Tragggiell trosfrinet nedfelt i konstitusjonen,
mgtte praktiserende tilhengere av for eksempetdadommen eller islam som regel
hindringer i det offentlige liv med hensyn til kine- og utdanningsmuligheter. Med
forbehold om denne (viktige) forskjellen kan Bebdiegrep om civil religion med fordel

anvendes pa den ideologiske funksjonen marxisniaisene hadde i Sovjetunionen.
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Maureen Henrys teori om civil religion og sivilteobgi

Maureen Henry har studert ulike former som civilgien har hatt gjennom historien,
og definerer civil religion som et generelt begfepselvforstaelsen til et samfunn (Henry
1979:1). Hun mener at civil religion er like gammsem det politiske samfunn, og papeker at
skillet mellom religion og politikk historisk setkke alltid har veert tydelig. Begrepet "civil
religion” kunne bare gjare seg gjeldende etter at fmegynte & skille mellom religion og
politikk som ulike sannhetskategorier. Pa grunaglette var enten religigs eller politisk
autoritet pa ulike tidspunkt ansett som overlegesrfor den andre.

Mennesker taler ikke eksistensen av to ulike saienlsamtidig, og forsgker &
gjenskape et helhetlig verdisystem, hevder Henet.dpar de ved enten & definere den ene
som overlegen og tolke den ene i rammer av dereaetler ved & eliminere den antatt
underlegne (Ibid.). Denne modellen kan anvenddenbald i Sovjetunionen for a forklare
relasjonene mellom den marxistisk-leninistiske Idg@n og kristendommen og andre
religioner slik det utfoldet seg bade i den sosjegireligionspolitikken og artiklene om
Himmelfartsfeiringen i Aglona.

Henry deler inn civil religion i to former - offdig filosofi og sivilteologi.Offentlig
filosofi er et sett av filosofiske prinsipper som integregmfunnet i en eksisterende orden,
for eksempel blant andre samfunn som er baseitsparende tankesystemer. Det er en mate
hvor samfunnet tolker seg selv i samsvar med eksistle, uendrede standarder (1979:101).
Sivilteologier primaert mytisk, og tjener til & forklare samfatsxdynamiske natidige
eksistens. Den gir samfunnet mening og mal, tdtkeioriske erfaringer og plasserer disse
erfaringene i en verdenshistorisk sammenheng Jllditknry betegner
kommunismen/marxisme-leninismen som en siviltegloge som blir redegjort for videre i
dette kapitlet.

En sivilteologi praver a tilfredsstille menneskie&hov for bevegelse, endring,
fremskritt og falelsen av en unik identitet. Denderer som samfunnets mytiske og
symbolske forklaring p& natiden og skaper en kosmgialer ett bestemt folkeslag har en
viktig, kanskje avgjgrende rolle (lbid.)

Kommunisme/marxisme-leninisme kan sies & ha fursgen sivilteologi, det vil si en
praktisk tolkningsramme og premissleverandgr farj&anionen, saerlig under Stalin og
Khrusijtsjov. Det var under disse to ledere at plame store endringer og fremskritt —
innfgring av verdensomspennende kommunisme i regtifl - ble ansett som realistiske. Det

sovjetiske samfunnets avgjgrende og unike rolkttiecble vektlagt.
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Anvendelse av Henrys sivilteologibegrep pa mareideminismen i Sovjetunionen
kan i min oppgave veere nyttig for & kaste lys argumentasjonen i artiklene om
Himmelfartsfeiringen i Aglona, og kan gi en bedoestaelse av den ideologiske begrunnelsen
for den sovjetiske medie- og religionspolitikkerden Khrusjtsjov som var rammen rundt

mitt artikkelmateriale.

Den marxistisk-leninistiske sivilteologiens mytiskdortelling

Henry hevder at Sovjetunionen, ikke ulikt USA, éifset elementer fra kristendommen
og den kristne myten til egne formal. Den sovjetiskrsjonen viste seg & veere minst like
kraftfull, tiltalende og effektiv som den amerikaesBade den amerikanske civil religion og
den kommunistiske ideologien betegner hun som agkelte versjoner av kristendommen.
(1979:ix).

Henry har redegjort for religigse trekk ved den kaumistiske/marxistisk-leninistiske
leere slik den er fremstilt i Lenins og Marx’ vetkun har seerlig pekt pa likhetstrekk mellom
den marxistisk-leninistiske lseren og den kriste¢sgslaeren: De mest igynefallende
eksempler er forestillinger om en kamp mellom detegog det onde i natidens kapitalistiske
system, revolusjon som dommedag, og det kommukessamfunn som Augustinske Guds
stat/paradis for de frelste — proletariatet.

Marxisme-leninismen er basert padiralistisk verdensoppfatnirggr historien blir
drevet av en kamp mellom to motsatte krefter: Raolgtet versus kapitalismens utnyttelse og
fremmedgjgring. Den kapitalistiske staten symboéisdgdelighet, fortid, slaveri,
retningslgshet, fraveer av bevissthet, vold og caplsknens sosialismen symboliserer
udagdelighet, fremtid, frinetslengsel, kunnskapiis&ritt og det gode (1979:210).
Argumentasjon i artiklene om Himmelfartsfeiringefiglona og den offisielle begrunnelsen
for sovjetisk medie- og religionspolitikk kan tokkelys av én dualistisk verdensoppfatnings
forsgk pa a bekjempe et annet, konkurrerende, mienappbygging sveert likt dualistisk
verdensbilde. Her er Henrys sammenligning mellomxmme-leninismen og kristendommen
en nyttig analysemodell.

| forestillingen om den dualistiske kampen undetsts viljens rolle og kraft, papeker
Henry. Menneskets individuelle, egoistiske vilig@bundet med kapitalismen. Den ma
tilintetgjagres og erstattes av en samfunnsvilje sokarakteristisk for kommunismen. Den
farstnevnte fremmedgjegr samfunnsmedlemmer fra ndeea mens den sistnevnte forener
dem (1979:211).
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Den kommunistiskeevolusjonensolle i den marxistisk-leninistiske ideologien
tilsvarer ifglge Henry det kristne dommedagsbedgrepn overgang mellom den negative og
den positive ordenen. Revolusjonen overvinner daan, tilintetgjer den dgde, unaturlige
ordenen og lar den naturlige ordenen fritt oppR&volusjon blir dermed en rensing av
verden fra det onde for at det gode skal bli bildl). Proletariatet bryter sine lenker og
dermed blir "frelst” (1979:220Den sosialistiske vilien ma imidlertid forsvaressagrke
ledere. Massene har nemlig ikke viljestyrken soavés for & gjennomfgre en revolusjon. De
ma derfor ledes av de fa som har det (1979:21%f)faDutvalgtes oppgave er a gke andres
bevissthet gjiennom agitasjon og propaganda og mdedmaten vekke deres vilje til & kiempe
det godes kamp for verdens frelse (1979:211). Déonestillingen kunne rettferdiggjere Det
Kommunistiske partiets overlegne posisjon i defettske samfunnet: Som revolusjonens
forsvarer var det kilden til all sannhet og visdohenhold til offisiell lzere i Sovjetsamfunnet
(1979:220).

Den marxistisk-leninistiske sivilteologiens mytisketelling om etkkommunistisk
paradishar ifglge Henry likheter med den augustinskedtlfangen om Guds stat. Alle de
utvalgte, det vil si proletariatet, lever i et hgbamfunn i Guds stat, som i dette tilfellet er
samfunnet i det kommunistiske paradiset. Proldttrex forent gjennom arbeid (og ikke
gjennom Guds kjeerlighet) og opprettholder sin eé&ais gjennom arbeid, noe som tilsvarer de
helliges samfunn som eksisterer i kraft av Gude.vileen om proletariatet representerer
dermed sammensmeltingen mellom den kristne foliegiin om Gud og helgener i paradis.
De fordgmte — borgerskapet — er blitt tilintetgjorevolusjonens flammer. | denne henseende
kan marxisme-leninismen betegnes som en eskatklswyigteologi, hevder Henry
(1979:219).

Hver person, "det nye mennesket” blir bedt omeiiygamsvar med sine talenter og far
tildelt "nade” ut fra ens behov, som i slagordetalaver i samsvar med vedkommendes
evner, til hver i samsvar med vedkommendes behdehisovjetiske konstitusjonens kapittel
|, punkt 12 | et kommunistisk samfunn er arbeid "ikke bareelened, men livets primaere
behov”; den hgyeste gode er menneskets gnske gte &in egen selvtilstrekkelighet og
selvhjulpenhet (1979:219).

| og med at marxistisk-leninistisk leere var bdsrsstatssystemet i Sovjetunionen, og

mange politiske tiltak ble ideologisk begrunneengdkan marxisme-leninisme betegnes som

1 Alle referanser til den sovjetiske og den latviskejetiske konstitusjonen er hentet anstitucija (osnovnoj
zakon) SSSR (Sovjetunionens konstitusjon (grunn@wesudarstvennoje izdatelstvo juriditsjeskoj &teri,
Moskva, 1961.
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den sovjetiske statens sivilteologi. Det er dediogodt verktgy for & analysere det ideologisk
inspirerte innholdet, bade argumentasjon og smréldrep i artiklene om
Himmelfartsfeiringen i Aglona.

HISTORISK BAKGRUNN

| falgende tre kapitler introduserer jeg historiskgplysninger som er viktige a kjenne
for & plassere mitt artikkelmateriale i en histoksntekst. Jeg begynner med en generell
innfagring i Latvias historie, fortsetter med entkiotroduksjon til religionsutviklingen i
Latvia, for deretter & se neermere pa Aglona pikesgted og dets historie. Hensikten med
disse bakgrunnsopplysninger er, for det farste |@sgren en generell introduksjon til det
stedet som mitt artikkelmateriale omhandler. Farahelre er det viktig a kjenne til faktiske
historiske forhold for & kunne sette disse oppagraenligne med det spesifikke innholdet
som mitt artikkelmateriale byr pa. En betydelig delartiklenes innhold omhandler nemlig
Latvias, den latviske katolske kirkes og Aglon&eirs historie. Til slutt kommer et overblikk
over Sovjetunionens religionspolitikk — ett av detigste forholdene som bidro til a fastsette

form og innhold i mitt artikkelmateriale.

LATVIAS HISTORIE | KORTE TREKK

Latvia er i dag en uavhengig republikk med cirkajllioner innbyggere. Latvia
bestar av fire fylker — Kurzeme, Zemgale, VidzergeLatgale. Fylkene ble farst forent i en
nasjonalstat i 1918. | perioden fgr 1918 er histoderes ulik.

Da tyske handelsmenn pa 1100-tallet ankom omnéte@stersjaen der det
naveerende Latvia ligger, var territoriet beboddlere ulike stammer — kurlendere,
semigaller, liver, selere og lettgaller (Augai2003:17). Spraklig tilharte liver den finsk-
ugriske sprakgruppen, mens lettgdftesemigaller, selere og kurlendere tilhgrte detidba
sprakgruppen. Det var sammensmeltingen av disserstaes sprak som dannet det som
senere ble det latviske spraket (Awat2003:501).

12 Navnet "lettgaller” ble fra 1400-tallet av brukt catie folkeslag i Latvias territorium, og er opplkatil ordet
"latvisk” ("lettisch” pé tysk) (Avotha 2003:501).
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Omradet som tyskerne ankom var inndelt i mangefgrstedgmmer. Det var den
tyske ridderordenen Sverdbradr&heom farst klarte & etablere seg og begynte & domin
omradet pa 1200-tallet. Pa grunn av sin militeerlegenhet og stridigheter blant de lokale
folkeslagene fikk de kontroll over store omradiget av forholdsvis kort tid (Lieven
1999:43). Den tyske biskopen Albert grunnla byegaRi1201. Riga ble en sentral hanseatisk
handelsby. Den la gunstig til ved @stersjgen samafodt byen med Nord- og Vest-Europa,
og ved elven Daugava som ble brukt i handelen mgsiske territorier.

| hele perioden fra 1200-tallet til starten av anderdenskrig i 1940 forble tyskere
boende i de baltiske omradene. De spilte en sawitali samfunnsstyret og pavirket bade det
politiske, sosiale og kulturelle liv. Latvias teotium var vekselvis under tysk, polsk, svensk,
litauisk og russisk overhgyhet.

Den stagrste statsdannelsen i Latvias territorigperioden fra 1200-tallet til andre
halvdelen av 1500-tallet het Livonia, og ble sexrttyskere. |1 1561 ble Livonia overtatt av
Polen. 1 1629 erobret Sverige mesteparten av nénkeieatvias territorium. "Svensketiden”
varte til 1710 da den russiske heaeren inntok helekiBen. Fra da og fram til 1917 var Latvias
territorium under russisk og delvis polsk innflgel De latviske omradene hadde status enten
som annekterte provinser eller som autonome omrader

Alle arhundrene med innflytelse fra flere ulike lerere i forskjellige omrader av
Latvia skapte kulturelle, religigse og sosiale kgger mellom de fire fylkene Latgale,
Zemgale, Vidzeme og Kurzeme. En felles identité¢tée ble farst gradvis utviklet under
nasjonale oppvakningstid i den andre halvdeleng@d4allet.

| kjglvannet av den russiske revolusjonen i 19%#e nasjonalforsamlingene i alle
de baltiske statene uavhengighet fra Russlanchav&mber 1918 ble Latvias
uavhengighetserkleering utstedt, og 18. novembdeor Latvias nasjonaldag. En kort
periode fra november 1918 til januar 1919 inntolsjewiker de baltiske statene, men ble slatt
tilbake. | 1920 signerte Latvia en fredsavtale detlkommunistiske Russland. Samme ar ble
en demokratisk konstitusjon vedtatt i Latvia. Detrbkratiske styret i Latvia varte til 1934 da
statsministeren &lis Ulmanis utfgrte et statskupp og innfgrte étamasjonalistisk autoriteert
regime* 23. august 1939 ble den sékalte Molov-Ribentrdples mellom Russland og

Tyskland signert. Ifglge den ble Baltikum defingsm russisk interesseomrade. Den 17. juni

13 Sverdbrgdrene ("Schwertbriider” p& tysk) var ek tjgder- og munkeorden som hadde basis i Baltikum
perioden 1202 — 1237. Forméalet med & opprette dedan katolske kirkes gnske om & plassere fasiteens
styrker i de nylig kristnede omradene i Baltikunidénens offisielle navn vératres milicie Christi(Kristi
ridderbrorskap)Www.historia.ly lesedato 1.6.2007).

14 Sovjetiske historikere betegner Ulmanis som fasnien selv brukte han ikke denne betegnelsen.
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1940 invaderte Sovjetunionen de baltiske statertwantg regjeringene til & ga av. Aret etter
startet deportasjonen av flere titusener latvigi®ibir. Nok et ar senere, den 22. juni 1941
angrep Tyskland Sovjetunionen, og Latvia ble okkugpgen tyske okkupasjonen varte til
1945. 1 1944 gjenerobret Sovjetunionen delvis dedsa statene. Fullstendig sovjetisk
okkupasjon fulgte etter krigens slutt i 1945. Flergen latviere flyktet da til Vest-Europa,
farst og fremst til Sverige og Tyskland. |1 1947 btdlektiviseringen av landsbruket og alt
produksjonsarbeid gjennomfgrt. | mars 1949 skjetktestarste deportasjonen av latviske
innbyggere til Sibir og Sentral-Asia. Ifglge detvlake historikeren Agnis Balodis ble rundt
50 000 latviere sendt til Sibir (Balodis 1991:40@) mer ngyaktig antall fremgar av
deportasjonslistene publisert i 1995: 44.191 pers@Bleiere 2005:317).

Fra 1945 til 1990 var Latvia altsa en del av Sawjanen som bestod av i alt 15
republikker i @st-Europa og Sentral-Asia. Sovjetungins statsform, basert pd marxistisk-
leninistisk ideologi var et sentralisert politisiyre (ettpartistyre), med sentral gkonomisk
planlegging og kollektiv forvaltning av produksjonisllene (Croan 2001). Latvias politiske,
gkonomiske og kulturelle liv var i denne periodefirert og styrt fra Sovjetunionens
hovedstad Moskva. Det materialet jeg analyserennd oppgaven, altsa avisartikler om
Himmelfartsfeiringen i Aglona ma derfor analyseires kontekst og som et resultat av et
sentralstyrt politisk, skonomisk og ideologisk gyst herunder ogsa en sentralstyrt

religionspolitikk.

RELIGION I LATVIA

De viktigste kildene til farkristen religion i Laas territorium er arkeologiske
utgravninger, tyske krgniker fra 1100- og 1200etalbamt folkesanger og folkediktning.
Denne delen av latvisk historie spilte en viktijegd den nasjonale oppvakningen og var en
selvsagt del av den latviske nasjonalstatens lalleuselvbilde fra 1918 og fremover.

De farkristne latviske religionsforestillingene \kanyttet til naturtilbedelse.
Verdensbildet var tredelt, symbolisert ved verderett i mytologien kjent som Austras tre.
Som et ekko av Eliades "axis mund’symboliserte treets rgtter det underjordiske, stam

— det jordiske, toppen — himmelen. FremstillingeAaistras tre, laget i bronse er funnet i

15 Eliade, MirceaDet hellige og det profané&yldendal, Oslo, 1997.
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mange graver fra farkristen tid (Avgé 2003:21). Noen treer, spesielt eik og lind bleetins
som hellige. Mange av kultsteinene som er funiggieli i naerheten av eiketraer.

Den sentrale guddommen var Dievs (Gud) som sysdxod himmelen og
opprettholdelsen av den kosmiske orden (Aa003:19). Skjebnegudinnen Laima og
fruktbarhetsgudinnen Bfa ble ansett som Dievs’ ledsagere. De viktigstangaddommene
som ble tilbedt var &kons (Torden), Saule (Solen)ghkss (Manen). En rekke gudinner var
ansvarlige for livet pa jorden: Jordens mor, Vinglaror, lldens mor og flere (2003:21).

Man hadde ikke egne bygg til religigse formal. dielsen av og ofringen til
guddommene foregikk i naturen, oftest ved store, ra#ferhull og brgnner (2003:23). Ved
arkeologiske utgravninger har man funnet kult- tigrsteiner dekorert med
billedfremstillinger av de ovennevnte gudene. Fpargamle gravsteder inkluderer smykker
med naturguddommenes, saerlig Tordens symbolikk3;200.

Kristendommen ankom omradet bade fra gst (Russtamuiest (Tyskland).
Tradisjonelt nevnes ar 1186 som aret da Latvikibétnet. Det var i 1186 den tyske
misjoneeren biskop Meinhard bygde den farste kirkksgkile i nserheten av Riga. Imidlertid
vitner funn av sma kors i gravsteder i det gstligtvia, datert til 1000-tallet om en tidligere
innflytelse fra gst — den ortodokse kristendomn&808:41). Ifglge latviske kirkehistorikere
spilte biskop Albert, grunnleggeren av Riga enigikolle. 1 1200 kunngjorde han at de
nyerobrede omradene skulle vies jomfru Maria, lfplie dem den latinske tittelen Terra
Mariana (Marias land) (Skans 1954:45}° Derfor ble ogsa flere av de farste tyske kirkene
og slottene i Baltikum oppkalt etter Maria (Augi2003:47). | lgpet av 1200-tallet ble
katolisismen innfart i mesteparten av naveerendeidsterritorium, dog ikke uten motstand.
| de innfadtes, seerlig bondenes gyne var kristengemforbundet med den nye fremmede
tyske makten. De holdt fast pa de farkristne tnestillingene og religigse praksisen som
dermed eksisterte side om side med kristendomnmgy ¢gpp mot moderne tid. En annen
viktig grunn til den farkristne religionens utbréskevar at det var fa prester, og bare noen av
dem snakket det lokale spraket (Lieven 1999:45)1 60-tallet beklages det i omreisende
geistliges reiserapporter at de hedenske tradisgppeaktiseres i en like stor grad som
kristendommen (Ibid.). S& sent som i midten av 1&@let meldes det om de farkristne
tradisjonenes fortsatte eksistens side om sidekmst@ndommen (Strods 1996:221).

Reformasjonen nadde Riga i 1522, da de fgrstentjbre av Luthers laere ankom byen
(Avotina 2003:67). Reformasjonen hadde rask fremgang. Bésess kan i en stor grad

18 pave Innocent IIl bekreftet tittelen skriftlig ettAlberts gnske i 1215
(www.hood.edu/academics/html/latgale/aglona.shieskedato 29.12.2007).
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forklares med at den ble innfart i et omrade hnisbiyggere enna ikke fullstendig identifiserte
seg med den katolske kristendommen (Lieven 1999t4fherske prester var de farste som
trykte baker pa latvisk og det var de som utfordettlatviske skriftspraket og grammatikk
(Balodis 2000:313). Under det svenske styret fi201t 1710 ble den lutherske
kristendommen dominerende. Latgale fylke hvor Agltigger forble imidlertid under polsk
herredgmme gjennom hele denne perioden, og vandste omradet i ndveerende Latvias
territorium hvor reformasjonen aldri fikk fotfest®gsa i dag er Latgale det eneste omradet i
landet der katolisismen dominerer.

Pa 1800-tallet da mesteparten av Latvias temitornvar under russisk styre, forsgkte
myndighetene a gjgre den russisk ortodokse kristanten til dominerende religion.
Katolske og lutherske prester var lite villigedisamarbeide med russiske myndigheter. Det
gjaldt spesielt kravet om & bruke russisk som urisieingssprak i skoler og kirker. Derfor
mente russiske myndigheter at det var ngdvendig\éende folk til den ortodokse
kristendommen og innfare russifiseringstiltak (88d996:210-214). Antall ortodokse gkte
noe i denne perioden, men den ortodokse formekrisiendommen forble allikevel den
svakeste av de kristne konfesjonene i regionensrutherdommen og katolisismen fortsatte
a veere de dominerende grenene av kristendommetwialLh1905 vedtok det russiske
imperiet en lov om religigs toleranse. Det innedrastarre frinet for bade katolikker og
lutheranere, samt andre mindre kristne retningafods 2000:126).

| 1918 ble Latvia uavhengig republikk. | konstjargen (1920) ble det innfart full tros-
og ytringsfrihet, med et forbehold om at religigseppers virksomhet ikke skulle forstyrre
samfunnsorden og at de matte respektere loven (2B8X). | tiden fgr den sovjetiske
okkupasjonen i 1940 var det religigse livet i Latmbksa aktivt. | en folketelling i 1935
oppga 55,1 prosent av borgerne lutherdommen sonelgjzse tilhagrighet, mens 24,5
prosent regnet seg som katolikker og 8,9 prosentrsigsisk ortodokse kristne (Balodis
1991:238). P& 1930-tallet ble ogsa den sterkt nafigtiske Dievturi-bevegelsen dannet, hvis
mal var a gjenopplive den farkristne latviske rigligen og innfare den som statsreligion
(Strods 1996:258).

Den sovjetiske okkupasjonen og medfaglgende begndeseligionspolitikk satte sitt
preg pa det religigse livet i Latvia etter 194%Kilder gir ulik informasjon om hvilke
konfesjoner og trosretninger som led stgrste taj@uden sovjetiske perioden. | katolsk
historieskriving hevdes det at det var den katolskes som opplevde de starste

" Dette er naermere behandlet i kapitlet "Sovjetuaitnreligionspolitikk: Hovedprinsipper og perioder”
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begrensningene og de strengeste sanksjonene fidighgtenes side (1996:291). Andre
kilder pastar at det var den lutherske kirke soennbést svekket under kommunismen. | den
forbindelse vises det gjerne til det faktum attgtre antall lutherske enn katolske kirker ble
stengt, og at oppslutningen rundt den luthersKeekible minsket (Goeckel 1995:204 og
207).

Etter Sovjetunionens sammenbrudd ble det igjefemifull religionsfrinet i Latvia.
Kirkene fikk tilbake sine eiendommer. Den katolsiglutherske kirke hadde spilt en viktig
rolle i det man i Latvia kaller for "oppvakningstifta 1987 til 1990, og ble na knyttet til
nasjonalisme og ideer om frihet om uavhengighetteferte til en stor oppslutning rundt
kirken, og et raskt gkende antall personer ans&elggom kristne. @kning i antallet kirker
etter lgsrivningen fra Sovjetunionen vitner ogsadette: | 1988 var det registrert 202
lutherske, 179 katolske og 86 russisk ortodokseigheter i Latvia (Strods 1996:357). Ifglge
de siste tilgjengelige statistikkene var det 3GHduske, 251 katolske og 118 russisk
ortodokse menigheter i Latvia i 2004. Ved sidemavradisjonelle kristne konfesjonene har
en rekke andre kristne og ikke-kristne religigsgoger blitt dannet. Av de kristne er det
baptister, pinsebevegelsen og Syvendedags adesrsttsh har fatt starst oppslutning. Av
andre religigse grupper er Hare Krishna bevegelgativerse New Age retninger spesielt
fremtredende. Den farkristne nasjonalistiske belsegefra 1930-tallet gjar seg ogsa
gjeldende: Dievturi og andre grupper som vil gjgringe den "urlatviske” fgrkristne
religionen har ogsa fatt en viss popularitet. kealtlet registrert 1122 religigse organisasjoner
i Latvia i 2004* Denne religigse oppvakningen har ogs& medfgreeessanse for Aglona
som er blitt et viktig religigst og nasjonalt sente

Etter 1990 fremstar religion og politikk i Latvi@m allierte. Kirkelige ledere deltar pa
sentrale politiske arrangementer, som feiring asjoraldagen, og ledende politikere
markerer dette med sin tilstedeveerelse under fgnrav viktige religigse hgytider — hver og
en i henhold til sin personlige kirketilhgrighetete blir vanligvis kringkastet pa statlige TV-
og radiostasjoner som dermed formidler bade lukeetsatolske og ortodokse feiringer. Dette
konfesjonsmangfoldet i media kan veere én grurat tlagens pilegrimer som ankommer
Aglona ikke bare er katolikker, men ogsa folk fralee kristne konfesjoner, det gjelder ogsa
politikere.

Selv om det i dag er full religionsfrihet i Latyiar den offentlige omtalen av de
tradisjonelle konfesjonene katolisismen, lutherda@nrag den ortodokse kristendommen

18 www.data.csb.lv, lesedato 21.3.2006.
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oftest mer positiv enn omtalen av de mindre retigigruppene. Dette har grunnlag i frykten
for uoversiktlighet og fragmentering av det relggdeltet bade fra de ledende geistliges og
regjeringens sid&

AGLONA KIRKENS HISTORIE

Kirkens historie starter pa slutten av 1600-tallettgale fylke var pa den tiden under
polsk herredgmme. Den polske grevinnen Eva JuSiimstakovitsj eide store jordomrader
rundt det stedet der basilikaen star i dag. | 1&&stemte hun seg for & gi bort mesteparten av
sin eiendom til dominikanermunker som hadde etably i neerheten. Forutsetningen var at
dominikanerne skulle bygge et kloster og en kirieefgndommen, etablere en skole og bidra
aktivt til undervisningen av bondebefolkningen. Dat registrert 90 bondegarder pa
Sjostakovitsj-eiendommen i denne tiden. Bakgrurfoedonasjonen skal ha veert grevinnens
fortvilelse over bgndenes mangelfulle kunnskap oisténdommen, og utbredelsen av
farkristne religigse forestillinger og praksis (ibal 1993:8).

| 1699 ble den farste klosterbygningen reist, @g étter den farste kirken. Begge var
enkle trebygninger (Ibid.). | klosterbygningen ogipet dominikanerne i 1699 en skole for
bgndenes barn (1993:11). Den 10. september 17%irkéa viet til Jomfru Maria og Det
hellige sakrament (Svihs 1995:5).

En fortelling knyttes til byggingen av kirken: Eordejente ved navn Anna skal den
15. august 1698 (Marias Himmelfartsdag) hatt ejomiav jomfru Maria pa det stedet der
kirken senere ble bygd. Tradisjonen forteller aaéden dominikanske prioren fader Remigyi
som ledet bygningsarbeidet skal ha hatt en visjoanahvit kirke med hgye tarn pa stedet
(Novickis 1992:59). Visjonen hadde med andre osy@v en profeti, for steinkirken som
stod ferdig i 1800 ligner pa fader Remigyis dram.

| litteraturen om Aglona kirkens historie finner mi ulike versjoner av den fgrste
trekirkens skjebne (Svihs 1995:11). Den ene forteller at dominikanernég2lbestemte seg
for & rive den ned og bygge en ny kirke av mursiiiovickis 1992:5). Det ble gjort, og
byggingen av en ny kirke startet i 1768 (Tulis5a3:93. Den andre versjonen gar ut pa at bade
kirken og klosteret brant ned i 1766 (Sw 1995:5). Ifglge samtlige kilder foregikk

19 Religionskonflikten i det tidligere Jugoslavia blievnt som eksempel p& farene som et altfor stort
religionsmangfold kan fare til (Lieven 1999:368).
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byggingen av den nye kirken i perioden fra 1768 Ti80. Byggingen av et nytt kloster
begynte i 1775. | byggeperioden ble gudstjenestieoldt i en midlertidig kirke, en enkel
murbygning, kalt for teltet (Novickis 1992:7).

Den nye kirken ble innviet i 1800, men utsmykkingey flere mindre utbygginger
fortsatte de farste tidrene utover pa 1800-tafliztnt annet ble et nytt tak, et nytt orgel og nye
kirkeklokker anskaffet, og flere altere ble bygdi(ahs 1995:6). Dominikanere hadde
ambisjoner om at den nye kirken skulle veere ettpyajg som ville erstatte Domkirken i Riga
som katolikkene ble fratatt under reformasjonef33L(Novickis 1992:59).

Som nevnt ble det startet religigs opplaering avdleaes barn allerede i 1699. | lgpet
av 1700-tallet ble den katolske kirkens lokale iytielse betydelig styrket, og i 1820 ble det
opprettet et seminar for utdanning av geistligkmnyting til klosteret i Aglona.

Etter at Latgale fylke ble annektert av Russlahd@dd2 fulgte over hundre ar med
represalier fra russiske myndigheter mot den kitokirke i omradet. Dette satte sitt preg pa
det religigse livet i Aglona. | Igpet av 1830-ardne de fleste katolske
utdanningsinstitusjoner i Latgale lagt ned (Tuli®893:19), og seminaret og skolen i Aglona
ble stengt. Pa 1840-tallet ble klostrene fratate siendommer (Novickis 1992:9), og
klosteret i Aglona ble brukt som fengsel for kakelprester dgmt for politiske forbrytelser
mot russiske myndigheter (Vaivods 1994:483Rundt &r 1850 ble det forbudt & ta opp nye
noviser i klosteret. Gradvis ble antallet munketusert, og i 1895 var det bare én munk igjen
i Aglona (Tulisa 1993:22). Etter den siste munkeéad ble deler av klosterbygningene brukt
som bolig og kontor for soknepresten i Aglona (81811995:9).

Under farste verdenskrig ble klosterbygningentfarekt som oppholdssted for en
russisk bataljon, deretter som sykehus og somflasgn avdeling fra den tyske haeren
(Novickis 1992:43f).

| perioden fra 1920 til 1940 da Latvia var en uawdig republikk stattet staten bade
den katolske og lutherske kirke. Dette omtales sarblomstringstid for Aglona. P& grunn av
det aktive religigse livet fikk Aglona pa 1920- bg30-tallet status som katolisismens
sentrum i Latvia. 1 1920 ble den farste latviskokeke erkebiskopen viet i Aglona (Sank
1995:9). Han bosatte seg i Aglona, og i periodarlf20 til 1924 fungerte dermed Aglona
som Latvias erkebispesete (Novickis 1992:38). 4182 bispesetet flyttet til Riga. Dessuten
ble det i Aglona i 1921 opprettet et katolsk gymfaagyutter, og i 1928 for jenter (1992:46f).

2 Forbrytelsendéestod blant annet i oppleering av barn pé lokalékspsv.
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Seks nonner fra Det fattige Jesusbarnets orderntbasy ved jentegymnaset og arbeidet som
leerere der. Aglona opplevde ogsa en positiv gkoslomrtivikling pa denne tiden.

| 1940 ble Latvia annektert av Sovjetunionen. Devjediske staten overtok de to
katolske gymnasene, og nonner ble forvist. Flerstlgge flyktet fra Aglona til Riga og til
Kurzeme fylke i det vestlige Latvia. Fra 1941 @94b var Latvia okkupert av Tyskland. Den
mest omtalte begivenheten i Aglona fra denne penaa skyting av foreldrelgse barn og
psykisk utviklingshemmede personer i 1941 (1992:61)

Etter fredsslutningen og gjeninnfgringen av dejettske styret i 1945 skjer det en
rekke endringer i Aglona. Gymnasbygningene blir ammkt til statlige internatskoler. | 1949
far nonnene lov til & vende tilbake og bosetteidégsterbygningen. De blir imidlertid utvist
derfra igjen i 1960 uten tilbud om annet bostedrgbibb. | 1960 blir ogsa nesten alle baker
fra klosterets bibliotek konfiskert av sovjetiskgmdigheter og brent i Aglona jernbanestasjon
(TuliSa 1993:36). P4 samme tid blir klosterbygnimgenbygd til bolighus med flere
leiligheter. | klosterhagen opprettes det et mektamerksted for traktorer, ved brgnnen
bygges det et figs, og selve brgnnen blir murnigiensjger i omradet rundt kirken blir brukt
til tamming av industrielt avfall. Samtidig blir ktrollen over og overvakingen av geistlige i
Aglona strengere, og de blir ofte arrestert ellstebagt (Ttips-Trops 1992:112). | takt med
den sovjetiske religionspolitikken driver myndiglieén aktiv kommunistisk propaganda i
Aglona. En spesialgruppe bestaende av ni persdinéB63 sendt til Aglona for & oppleere
bygdas befolkning i vitenskapelig ateisme (TuliS83:36).

Under det sovjetiske kommuniststyret defineregi@t som et privat anliggende, og
alle religigse markeringer i offentligheten er fodb. Det innebaerer blant annet at prosesjoner
0g utendgrs gudstjenester, samt kollektive pilegvandringer er forbudt (fips-Trops
1992:54f). Trass i begrensninger og forbud, fortsetilegrimsreiser til Aglona gjennom hele
sovjettiden. Myndigheter holder stadig kontroll oveligigse aktiviteter ved blant annet &
sende sine folk for & hare pa prekener, eller vegnde informanter blant kirkegjengere.

Fra 1948 av organiserer myndigheter under feinregpeMarias Himmelfartsdag 15.
august ulike kulturelle aktiviteter ved kirken #@ravlede pilegrimenes oppmerksomhet. Man
har blant annet sirkusforestillinger, tivoli, idistonkurranser og bokkiosker (Strods 1996:313
og 330). Busser til Aglona blir innstilt, og alldds ma passere gjennom flere politisperringer
pa veien til Aglona den 14. og 15. august. Funtekmiske feil ved biler blir oppgitt som den
mest vanlige arsaken til at de ikke far lov tilbét$ette sin vei til Aglona (1996:327).

| 1980 feirer kirken i Aglona sitt 200-ars jubileul den anledning far kirken tildelt

tittelen Basilica minorisav pave Johannes Paulus Il (Tuli$a 1993:37). | ¥886fan i Aglona
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lov av myndighetene til & holde en flere dagerskexang av 800-ars jubileum for
kristendommens innfgring i Latvia.

| kjglvannet av forandringer i den sovjetiskegrlnspolitikken innleder kirkene i
Latvia i 1989 forhandlinger med regjeringen om retw eiendommer som ble konfiskert av
staten i 1940. Som et sikkert tegn pa at en ngrticgjerde starter ogsa de farste store,
organiserte pilegrimsreisene til Aglona, fra Rigpamdre byer samme ar (1993:38).

Et omfattende ombyggings- og renovasjonsarbeidrioegyetter Latvias selvstyre i
1990. Det blir finansiert bade av staten og medapei gaver. Man restaurerer selve basilikaen
og bygger nye tilbygg til bade basilikaen og klostePlassen foran basilikaen blir utvidet og
ombygd slik at det blir plass for cirka 30 000 mesker. Brgnnen og innsjgene rundt
basilikaen blir grundig renset. En direkte arsbBeiomfattende bygningsarbeidene er pavens
besgk i september 1993 (1993:38f). | 1995 vedtalatddske parlamentet en lov som tildeler
Aglona basilika status av et hellig sted av intsjoiaal betydning, med detaljerte regler for
maten stedet skal brukes pa (Strods 1996:369).

Siden Latvias selvstyre og innfgring av en demidang religionsvennlig politikk i
1990, har Aglona basilikas popularitet vaert gkehde. siste ti arene registrerer man arlig
cirka 100 tusen besgkende i Aglona under den @Kegingen av Marias Himmelfart den 14.
og 15. august. Et annet populeert tidspunkt foigpihesreiser er pinsen.

Aglona basilika fremstar i dag som et attraktivigtmal, og kommersielle aktiviteter
gker i takt med de religigse. Pa den latviske lapgida er arbeidsledigheten stor i dag, og
Aglona er intet unntak. Inntekter fra salg av surexrog utleie av overnattingssteder er derfor

sveert velkomne og utgjar et viktig bidrag til logkbnomien.

AGLONA SOM PILEGRIMSMAL

Hovedmalet for pilegrimene i Aglona er Maria-ikosem sies a utfare mirakler.
lkonet er plassert pa hovedalteret i basilikaemafalet helt siden 1800-tallet har folk pleid &
legge votivgaver som takk for Marias svar pa bgiiBesks 2002:223). Ikonets opphav er
uklart. Det er malt pa 1600-tallet, og man antatahinikanerne har brakt det med seg fra
Litauen. Det finnes et nesten identisk, men myeegkbn i Trakiai kirke i Litauen. Dette
ikonet skal ha veert en gave fra den bysantinskeeken Emanuel I til Litauens storhertug
Vytautas i forbindelse med Litauens kristning i 438uliSa 1993:8). En annen legende

forteller at Trakiai-ikonet skal ha blitt malt am anonym litauisk kunstner pa 1300-tallet.
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Under krigstider i Litauen pa 1600-tallet ble ikbrett med pa felttog. En periode ble det
oppbevart et sted i Aglona. Det antas derfor aedg& denne tiden en kopi av ikonet — det
naveerende Aglona-ikonet ble malt. Ikonet er deraldce enn den navaerende kirken i
Aglona (bygd i 1768-80). En stund mente man tihogd at det hadde skjedd en forveksling
mellom kopien og originalen, slik at kopien blet tdbake til Trakiai, mens originalen ble
beholdt i Aglona (lbid.). Moderne undersgkelserinadlertid vist at det er kopien som star i
Aglona i dag.

Pilegrimer besgker ogsa bragnnen ved kirken someffalketroen er en hellig kilde
med legende kraft. Pilegrimene drikker fra denarxgrannet med seg hjem. Denne hellige
kilden er imidlertid av relativt ny dato, neermeestemt fra 1824 da prioren ved klosteret
oppdaget at brannen, som inneholdt svovel og nieetaadde helbredende egenskaper. |
1825 ble det bygd et lite sykehus ved brgnnen. Uagdpeholdet fikk pasientene drikke og ta
bad i vannet fra brgnnen. | 1826 bekreftet en legekisjon vannets medisinske virkning.
Allerede i 1836 mistet vannet imidlertid sine heltieende egenskaper, etter sigende pa grunn
av blanding med vann fra andre kilder i neerhetesvitkis 1992:55). Sykehuset ble derfor
nedlagt, men brannens ry som hellig bestar den dag. | 1960 ga sovjetiske myndigheter
ordre om a dekke brgnnen med jordi{¥s-Trops 1992:112), men under restaureringsarbeidet
1 1992 ble brgnnen renset og gjort lettere tilggiggfor publikum.

Tidspunktet for pilegrimsreisenes start er ukl@radisjonen forteller at
pilegrimsreisene begynte i 1708 etter at Aglonadyggere ble spart for en sultkatastrofe
som inntraff i hele omradet pa denne tiden. Mantmandet var Maria-ikonet som beskyttet
dem med sin kraft! Det tidligste dokumenterte vitnesbyrdet om pilegmieiser stammer
imidlertid fra et senere tidspunkt, fra ar 1856pkenPamietnik Religijno Moralnytgitt i
Warszawa. Her beskrives ikonets evne til & utfagrakier, og det hevdes at det daglig
ankommer pilegrimer til Aglona for & be foran ikbrigorfatteren antyder at noen pilegrimer
har gatt flere titalls og hundretalls kilometer (ltkis 1992:34). Beskrivelsen av Aglona
vitner om at stedet pa denne tiden var kjent tatlikker fra Polen. Neste konkrete dato
som nevnes i kilder er 15. august 1914. A. Novidaiteller at det pa denne dagen er
registrert uvanlig mange pilegrimer i Aglona i fortbelse med utbruddet av farste
verdenskrig. Et ngyaktig antall oppgis imidlertikeé (1992:42). | samme verk beskrives
situasjonen i 1929: Organiserte pilegrimsreisersti@me grupper mennesker gar i flere dager,
syngende og baerende flagg, faner og kors (199212djler feiringen av Marias

21 www.hood.edu/academics/html/latgale/aglona.shkeskedato 29.12.2007.
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Himmelfartsdag den 15. august 1938 er det registidea 100 tusen deltakere, og 48.500
nattverdgjester (Skams 1954:101).

SOVJETUNIONENS RELIGIONSPOLITIKK: HOVEDPRINSIPPER O G PERIODER

| dette kapitlet introduserer jeg hovedprinsipp8ovjetunionens religionspolitikk,
med vekt pa Khrusijtsjovs periode. Ettersom min @peg tema er et katolsk pilegrimssted i
Latvia, og Latvia ble innlemmet i Sovjetunionenéai 945, legger jeg hovedvekten pa
Sovjetunionens religionspolitikk i perioden ett&45b. 1 1991 brat Latvia ut av Sovjetunionen
og ble en uavhengig stat. Det er grunnen for vagdidsavgrensningen 1945 — 1991 |
beskrivelsen av Sovjetunionens religionspolitikk.

Ifglge Marx’ leere har religion ingen plass i et koomistisk samfunn — den er
overflgdig. Dette synet dannet grunnlag for Sovjeinens politikk i forhold til religion i min
periode (Lane 1978:26).

| de fleste Sovjetrepublikkene var kristendommemih@rende religion, mens islam
var fremtredende i noen sentralasiatiske republikBen fgrste loven om forholdet mellom
stat og religion blir vedtatt allerede i 1918 -t \dter revolusjonen i Russland og far selve
Sovjetunionen ble dannet. Denne loven har pa uti&er preget religionspolitikken gjennom
hele Sovjetunionens historie. Blant hovedpunktdogen finner man bestemmelser om at
kirken er atskilt bade fra staten og utdanningginsjpner, og at alle kirkens eiendommer ma
nasjonaliseres (overtas av staten). Loven gararageg individuell trosfrinet. Men i praksis
dreide det seg ikke sa mye om individets retelibigs tro, som statens rett til & hindre
religigs misjonering og a begrense religionenedghat til & formidle sin laere offentlig.
Dermed kan man si at religionsfrineten farst ogfsegjaldt ateister og deres rett til & ikke bli
utsatt for religigs pavirkning (Lane 1978:27).

Ifglge historikeren Jeff Haynes fgrer kommunistiskgimer en anti-religigs politikk
ved & nekte religigse organisasjoner deltakelst offentlige liv (Haynes 1998:89). Den
sovjetiske religionspolitikken var imidlertid pregey ambivalens: Staten forsgkte a
undertrykke og kontrollere religigse organisasjpneen prgvde samtidig & manipulere og
bruke dem til politiske formal (Ibid.).
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Sovjetunionens religionspolitikk frem til sluttem 4980-tallet var styrt av fglgende tre
prinsipper:

1) En sosialiseringsprosess hvis mal var & skapetetsoyjetisk (ateistisk)

menneske;

2) En administrativ og lovgivende regulering av regigg organisasjoner, med mal a

legge dem ned,;

3) En undertrykkelse av religigse personers proteseagroffisiell politikk, med

tvangsmidler hvis ngdvendig (Anderson 1994:3).

Omfanget av tiltak og fremgangsmater for a na disékene varierte under ulike
statsoverhoder. Religionspolitikken ble fra entilién annen enten liberalisert eller strammet
inn (1994:4). Dessuten varierte religionspolitikkeanregion til region, og i forhold til ulike
religigse organisasjoner og konfesjoner. Hvilkerbegninger en religigs organisasjon ble
palagt var blant annet avhengig av dens stgrreilga til & underkaste seg eller samarbeide
med myndighetene, dens forbindelser med religiegganisasjoner i utlandet eller i hvilken
grad den hadde vist lojalitet overfor staten uradedre verdenskrig - det vil si om den stgttet
den kommunistiske Sovjetunionen eller nazistiskekland (Ramet 1987:16). | tillegg kunne
en neer forbindelse mellom en religigs organisasgnasjonalisme i en region eller
republikk veere grunnlag for spesielt strenge samiesj(1987:13%2

| historieskrivingen er det vanlig & oppkalle peeoi Sovjetunionens historie etter
lederens, det vil si Det Kommunistiske partietsagatsekreteerens navn. Ettersom
religionspolitikken faktisk hadde klare forskjellender ulike ledere, bruker jeg ogsa denne
inndelingen i beskrivelsen av Sovjetunionens rehgpolitikk. Etter dette kriteriet skiller man
ut falgende perioder i Sovjetunionens historie:

1922 — 1924 Vladimir llyitsj Lenin
1924 — 1953 Josef Stalin

1953 — 1964 Nikita Khrusijtsjov
1964 — 1982 Leonid Bresjnev

%2 Dette gjaldt for eksempel den katolske kirke i uga. Den var ikke bare tett forbundet med litauisk
nasjonalisme, men ogsa direkte underlagt pavenatisadhet i den fiendtlige Vesten (Ramet 1987:33 og
Anderson 1994:90-93). Derfor opplevde den mye stganksjoner fra myndighetenes side enn for ekdetepe
lutherske kirke i Latvia som verken var forbundetdmasjonalismen (i hvert fall ikke fgr 1989) etadde
formelle forbindelser med religigse organisasjaned maktbase i utlandet. Muslimsk nasjonalisme i de
sentralasiatiske republikkene var ogsa urovekksettefra myndighetenes side. Sovjetiske muslimddba
forbindelser med muslimer utenfor Sovjetunionerenger, og ideen om en forent islamsk nasjon (unkunae
svekke patriotismen i forhold til Sovjetunionen.ride ble det til tider satt i gang sveert strenge
sosialiseringstiltak — intensiv propaganda og fisssingstiltak mot sovjetiske muslimer (Ramet 18%70g
Anderson 1994:93-96).
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1982 — 1984 Juriy Andropov
1984 — 1985 Konstantin Tsjernjenko
1985 — 1991 Mikhail Gorbatsjov

Foar Nikita Khrusjtsjov

| 1920- og 1930-arene, under den sakalte kommaskésterror opplevde religionen
det sterkeste angrepet i Sovjetunionens histoBig@résent av alle kirker og moskeer ble
stengt, revet eller omgjort til sekulaere institigo De fleste geistlige ble fengslet, sendt til
arbeidsleir eller drept (1987:49).

Under andre verdenskrig viste religigse organisesjcspesielt den russisk-ortodokse
kirken i Russland, en negativ holdning til tyskegenazismen (1987:50 og Anderson
1994:7f). Av den grunn ble forholdet mellom den koumistiske regjeringen og kirken noe
forbedret. Etter krigen ble det innfart visse listée i forhold til religionsutgvelse. En del
religigse ledere kunne vende hjem fra eksil. Aatatengte kirker ble redusert (1994:9).
Perioden frem til midten av 1950-tallet blir derf@rakterisert som tgveer for Sovjets

religigse organisasjoner (Ramet 1987:51).

Nikita Khrusjtsjov

En ny, hardere linje i religionspolitikken ble immf mens Nikita Khrusjtsjov satt ved
makten fra 1953 til 1964. To kampanijer rettet netigion ble satt i gang i Khrusjtsjovs
periode: En kort, sakalt "hundre dagers kamparp@imeren 1954, og en lengre, systematisk
kampanje fra 1958 til 1963 (Anderson 1994:6-10).

7. juli 1954 ble det av partiets sentral komitéeds et dekret som kritiserte mangler i
det ateistiske arbeidet i Sovjetunionen, og opptrtl et fornyet forsgk pa & overvinne
religigse fordommer. | falgende fire maneder koespen med mange angrep pa religion. 11.
november 1954 ble dekretet plutselig trukket tikak Khrusjtsjov. Denne "hundre dagers
kampanjen” har ennd ikke blitt forklart, men dewlda likheter med senere angrep pa religion
pa slutten av 1950-tallet (1994:6).

Pa grunn av den russisk ortodokse kirkens og sta@marbeid mot nazi-Tyskland
under krigen ble kirkens forhold forbedret i etrggktiden under Stalin. Dette rettet dekretet
fra juli 1954 kritikk mot. Antallet religigse orgeasjoner gkte bade under og etter krigen, og
etter Stalins dad ble det gitt amnesti til en dgdatterte religigse ledere slik at de religigse
organisasjonene ble ytterligere styrket. Budskagekretet fra juli 1954 var en advarsel mot

passiv holdning til religion og undervurdering alehs reaksjonaere essens og skaden den
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pafgrer” samfunnet. Det ble hevdet at arsaker tleafortsatt fantes et stort antall religigse
personer i Sovjetunionen var vesentlige manglesiaiseringsprosessen, seerlig pa grunn av
darlig ateistisk propaganda, altfor svak kontretoreligigse organisasjoner og utilstrekkelig
streng respons pa ulovlige religigse aktivitet@9d:7-10).Som viktige midler i kampen ble
gkning i antallet ateistiske forelesninger og fleokutgivelser og andre publikasjoner om
religion og ateisme nevnt. Samtidig ble dagsprepséagt & publisere artikler om
vitenskapelig forskning som beviste religigse pédéas ugyldighet. All utdanning skulle fa
ateistisk innhold (1994:31).

I november 1954 publiserte avisene partiets vedtaKmangler i utfarelsen av
religigs propaganda i befolkningen”. Pressen blagid@ erstatte udokumenterte anekdoter og
vulgeere fornaermelser mot prester med vitenskapabgrt kritikk av religion. Ateistisk
arbeid skulle heller fokusere pa populariseringitenskap enn angrep pa religion, het det
(Thrower 1983:397fff?

Kampanjen som startet i 1958 gikk lengre i brukema@ministrative og politiske tiltak
for & avskrekke folk fra religigse aktiviteter ogdergrave de religigse institusjonene.
Datidens presse var et viktig vitne til denne ngétigken (Anderson 1994:7). | Det
Kommunistiske partiets program fra 1961 ble ersfalidig avskaffelse av religion omtalt
som et realistisk mal som skulle oppnas i lgpat@an fa ar (1994:68).

For & fremskynde sosialiseringsprosessen ble mamgagandatiltak innfgrt. Disse
ble spesielt rettet mot barn og ungdom. For eksebiparupper av “militante ateister”
dannet i alle skoler (Strods 1996:329 ogpl-Trops 1992:144), og den marxistisk-
leninistiske lzeren ble et obligatorisk fag ved &gesteder (Anderson 1994:40), ogsa ved
religizse laeresteder som fikk lov til a fortsefte\drksomhet. Dessuten ble det utdannet
mange omreisende lektorer i vitenskapelig ateissti®(ls 1996:331). Nar det gjaldt kontroll
av religigse organisasjoner, ble religigse ledatagt et mye tettere samarbeid med
myndighetene. Nye “sovjetiske prester” ble utdapagtmyndighetenes egne informanter
infiltrerte religigse organisasjoner (Anderson 199454). Tvangsflytting av prester,

stengning eller riving av kirker og klostre, hgyatser pa opptil 83 prosent av prestenes

23 Dekretet fra november 1954 ble oppfattet som erardping om & stoppe overdrevet antireligigst adbei
som igjen ble kritisert pa "Znanie” foreningens kenmanse i 1957 (Anderson 1994:9f). "Znanie” foren{stiftet
i 1947) var den viktigste offentlige organisasjoisem ble palagt & spre ateistisk propaganda unklersi¢sjovs
antireligigse kampanijer. Den startet publikasjometidsskriftetNauka i religiya (Vitenskap og religiom)
september 1959. Formalet med tidsskriftet var urigiging og publisering av objektive og vitenskageli
reportasjer. Tonen i tidsskriftet i de falgende fir var imidlertid ganske aggressiv mot de troeRdeeningen
organiserte ogsa ateistiske forelesninger, hviallamikte i perioden 1954 - 1963 (Anderson 1994:44).
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inntekt var ogsa utbredte tiltak. | kampen motgieise enkeltpersoner kan metoder som eksil
til arbeidsleir i Sibir, tvangsflytting av barn fraligigse familier, eller tvangsinnleggelse i
psykiatriske sykehus nevnes {ps-Trops 1992:99). Tortur under avhgr er ogsa godt
dokumentert nar det gjelder religigse fanger.

Pa slutten av Khrusijtsjovs periode hadde myndigieckéart a redusere antallet
religigse organisasjoner kraftig, og antallet meskee som regnet seg selv som religigse - i
hvert fall i henhold til offentlige statistikkervar redusert. Men statistikken over religigs
aktivitet er usikker og tallene motsigende (Ander$®94.66f). Khrusjtsjov ble avsatt ved et
statskupp i 1964.

Khrusjtsjov fgrte en ny linje i religionspolitikkesom startet med den korte kampanjen
i 1954 og utviklet seg fra 1958 til et vidt angalle fronter — ideologisk, administrativ og
undertrykkende. Lovene og vedtektene ble fattetrakkm Moskva, og gjaldt alle sovjetiske
republikker. Med lokale tilpassinger ble de satitlistet i samtlige republikker, deriblant
Latvia. Selv om mange av de strengeste tiltakeaeatolppet, fortsatte en stor del av
propagandatiltakene som ble startet i begynnelgd®@0-tallet inn i Bresjnevs periode
(Ibid.).

Religionspolitikken under Khrusjtsjov hadde bademdmisk-politiske og ideologiske
motiver. Det er vanskelig & bedgmme hvorvidt statarte & oppna de antireligigse
kampanjenes viktigste mal: Kontroll over religigisstitusjoner. Det ble gjort forsgk pa a
kartlegge omfanget av kampanjen, men statlige fonksrer rapporterte ofte altfor
optimistisk om sine forsgk pa & fa religion undentkoll. Det var nemlig viktig a ikke veere
mindre suksessrik enn andre hvis man gnsket sggaekarriere. Det forekom derfor
overdrivelser i rapportene, men en viss suksessppeadd. Mange religigse ledere ble mer
forsiktige og begrenset sine aktiviteter. Religigamfunn ble pa alle nivaer administrativt
ledet av folk som var villige til & underlegge statens kontroll. Aktiviteter utover
gudstjenester ble begrenset, og unge mennesker dreviss grad holdt tilbake fra
deltakelse. Men religigse organisasjoner forsgkierape tilbake og praktisere sine

aktiviteter pa nye mater som var vanskeligere fates a kontrollere (1994:54f).

Leonid Bresjnev

| perioden under Leonid Bresjnev ble politikken fdarusjtsjovs periode i store trekk
viderefart, men i en noe moderert form og med afréragangsmater (1994:132f). Den nye
regjeringen mente for eksempel at religionspolikkinder Khrusjtsjov hadde mange

kritikkverdige sider (1994:70). Selv om religigdeiateter ble kraftig redusert i Khrusjtsjovs
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regjeringstid, hadde den kompromisslgse religiolisidaen ikke fart til malet — fullstendig
eliminering av religion. De strenge restriksjonéaelde derimot fgrt en stor del av den
religigse virksomheten i landet “under jorden” @grded utenfor myndighetenes kontroll
(1994:69).

Under Bresjnev fortsatte den strenge statlige kdietr over religigse organisasjoner,
men i noe mindre omfang enn fgr. Feerre kirker tdagt, og represjoner ble hovedsakelig
rettet mot mindre religigse grupper som Jehovasevjtbaptister og andre som hadde
utenlandske forbindelser og som ikke samarbeideen saerlig grad med myndighetene.
Tilfeller av arrestasjoner og henrettelser av rebg ledere og privatpersoner var faerre enn
for (1994:132ff). Nye sosialiseringstiltak ble ianf: Ved siden av direkte anti-religigs
propaganda (i form av forelesninger og offentligesier) ble nye metoder brukt. For
eksempel oppsgkte spesialopplaerte agenter religggsener i deres hjem og forsgkte a
overtale dem til & avsta fra sine "reaksjoneere@ymnister”, det vil si religion (1994:133 og
Traps-Trops 1992:142f). Sosiale goder som lgfter omyeleilighet eller en bedre jobb ble
brukt som lokkemat. Lot man seg ikke overtale, lainran ofte ikke regne med a beholde

jobben eller fortsette a studere.

Jurij Andropov og Konstantin Tsjernenko

| den korte perioden under de to neste statslelleneAndropov og Konstantin
Tsjernenko skjedde det ingen store endringer. Bkal® "stagnasjonstiden” fortsatte bade i
den politiske, gkonomiske og kulturelle sfeeren|udkrt religionspolitikkenl denne

perioden kom ingen nye lover eller nye administatiltak som angikk religion.

Mikhail Gorbatsjov

Da Mikhail Gorbatsjov kom til makten i 1985, vartdeligigse livet i Sovjetunionen
noksa aktivt. Den relativt moderate religionspkkén under Bresjnev hadde bidratt til en
revitalisering av religigse aktiviteter i landetn@erson 1994:180). | en slik situasjon var
myndighetene ngdt til & finne nye strategier.

| Mikhail Gorbatsjovs periode skjedde det en greggende forandring i statens
forhold til religion. De tre prinsippene i religispolitikken — sosialisering, kontroll over
religigse organisasjoner og forfalgelse av religipsrsoner begynte gradvis a avta.
Samarbeid, og ikke lenger konflikt, var stikkor@®94:137). Ved & garantere religigse
organisasjoner en viss handlingsfrihet fikk statibtige stattespillere i dem. Selv om kirker

ikke fikk noen form for statsstgtte i sovjettidéiadde de bygget opp en viss kapital pa
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grunnlag av privatpersoners pengegaver. For e skamnomisk kris& var finansielle bidrag
fra religigse organisasjoner til blant annet sylsehift av en stor betydning (1994:141).
Religigse ledere kunne ogsa brukes til & roe ngehgie etniske konflikter i enkelte regioner
(1994:143Y°

Gorbatsjovs reformpolitikk var i utgangspunkteteetnot den gkonomiske sfaeren,
men farte pa sikt til store forandringer i ytringsy trosfrihet. Malet med reformene var a
redde staten fra sammenbrudd. Men liberaliserimgeapenheten farte til motsatt resultat —

Sovjetunionen ble opplgst.

ANALYSE: ARTIKLER OM HIMMELFARTSFEIRINGEN | AGLONA
TEMATISK INNHOLD | ARTIKLENE: EN INTRODUKSJON

Artikkelmaterialet skriver seg fra ulike ar i Khistsjovs regjeringsperiode, bade far
og under det intensive angrepet pa religion paesiudv 1950-tallet og begynnelsen av 1960-
tallet. Tematikken forblir allikevel den samme d#a stilen og sprakbruken, og man far
inntrykk av at artikkelforfatterne har fulgt sammegningslinjer gjennom hele perioden.
Artikler som er publisert i tiden rundt de viktigsteligionspolitiske vedtakene, bade sentralt i
Moskva og lokalt i Riga, er sveert like dem som @ljsert pa andre tidspunkt. Det var altsa
liten, om ikke noen endring over tid. Jeg har devilgt en tematisk organisering av stoffet i
min analyse.

Det er flere temaer som er fremtredende i artélétt sveert sentralt tema er
sammenligning av den kommunistiske natid og kapttake fortid. | fremstillingen av natid
er de ulike aktivitetene under Himmelfartsfeiringekglona viet stor plass: Leseren far vite
hva pilegrimer, lokale innbyggere og geistlige fareseg. Dette har skjeer av noe mgrkt som
er forbi og fremstilles som et avvik fra den ellgrse, sovjetiske realiteten pa andre

samfunnsomrader. Det lykkelige livet under kommonga er altsa et annet viktig tema i

24 5om et resultat av den kalde krigens vapenkapmidiere &rs mislykket skonomisk politikk befant
Sovjetunionen pa midten av 1980-tallet seg i erskaliy gkonomisk situasjon. Staten hadde ikke leragbtil &
bade fere vapenkapplgp med Vesten og bruke resqirseholde kontroll over egne borgere med avdken
ideologiske syn (Anderson 1994:141).

For eksempel, ved etniske stridigheter i Usbekist089 maktet ikke staten & fa kontroll over sifoaen,
men matte fa hjelp fra muslimske religigse ledémderson 1994:143).
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artiklene. Mye plass er ogsa viet fortiden, sorframstilt i et utelukkende negativt lys.
Aglona kirken og den katolske kirke forbindes elstiimed kapitalistiske og fascistiske
regimer. Sterkere ateistisk propaganda tilbys smsnihg pa problemet med fortidens rester i
natiden.

Jeg har gitt hver artikkel en bokstav, og referétartiklene med bokstav og arstall i
parentes nar de blir omtalt i teksten, og ikke riuditl artikkelnavn pa latvisk. En kort
presentasjon av analysematerialet finnes i Appanpiékside 102.

Plassering av artiklene i avisene og tidsskriftenalik. Mens noen er publisert pa
avisens siste side, blant artikler om kultur ogrgdmner man andre pa forsiden, ved siden av
artikler som handler om politiske og skonomiskerspil. Jeg merket altsa ingen konsistens
i plasseringen. De fleste artiklene baerer preg\esece fiktive fortellinger, med poetiske
innslag og noksa verdiladede utsagn. Det fremkonsjedsten av artikkelteksten hvordan
artikkelforfatteren har kommet i besittelse av ggpingene som presenteres. Med noen fa
unntak er artiklene bare signert med forfatterertgaler og etternavn, uten naermere
informasjon om hvem han eller hun er.

| analysen av artiklene fglger jeg Faircloughs niidde tekstanalyse: Farst en
beskrivelse av innholdet i artiklene, deretter ealgse av diskursen pa grunnlag av den
sosiale praksisen rundt den - tidens religionsig&liog de ideologiske og politisk-
gkonomiske motivene bak denne.

| de neste to kapitlene ser jeg nsermere pa besdeivav hendelser i Aglona under

Himmelfartsfeiringen.

ARTIKLENES FREMSTILLING AV KATOLSKE GEISTLIGE

Hvilken informasjon far leseren om katolske gegstti virksomhet i Aglona under
Himmelfartsfeiringen? Etter artiklene & demme dérstedelen av prestenes virksomhet med
til & samle inn penger fra de troende pa en vetosgat mate. Her er noen eksempler: |
artikkel 1 (1954) leser vi: "Mange prester har ankoet Aglona i disse dager: Det er nemlig
"innhgstingstid” ”. | artikkel A (1956) fortellesed at arrangering av religigse feiringer er
sveert gunstig for kirken. Den gir nemlig store ekiéer. "Ved hjelp av disse inntekter kan den
hayere geistligheten kjgpe seg dyre biler og abhdkwemmeligheter.”

Fra artikkel M (1959) far leseren vite falgendeet/et hvitdekket bord ved kirkens

inngang samler de geistlige inn penger for forbdgenger legges inn i en stor koffert, som
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jevnlig byttes ut med en ny koffert nar den ganmléu# av pengesedler. Bare store sedler gis,
og de innsamlede summene er enorme.”

Artiklene B (1958) og L (1959) tilbyr ogsa en dg#l beskrivelse av
innsamlingsmetoder i Aglona. "Bade matvarer og eekagn legges pa altrene, i tillegg til
ofring pa offerfat. Innsamlere ser ngye etter nautigvere. Nar det ikke lenger er plass pa
offerfatet, stables alt oppi en koffert”, kan masd i artikkel L (1959).

Et annet tema som dukker opp i flere artiklegeistlighetens utsvevende livsstil —
alkoholisme, omgang med kvinner og fratsing i medwaArtikkel D1 (1953) er i sin helhet
viet avslgringen av sognepresten i Aglona: Harlketaliker, og under sin tid som leerer ved
den lokale skolen skal han ha krevd gaver i formal&ehol fra elevene i bytte mot gode
karakterer. Han ble avskjediget fra leererstillingéngrunn av trakassering av skolejenter,
men fortsetter sin livsstil under kirkens beskwtelArtikkel E (1961) er en satirisk fortelling
om en imagineer samtale mellom en fyllesyk prestrofeiekost. Hans livsfarsel avslares
giennom samtalen — alkoholforbruk, samliv med keinsnylting pa eerlige bander og spising
under faste. Presten hevder at det er Maria-ikeowet sgrger for hans gode liv — det er det
stgrste miraklet det har utfart. Artikkelen er siitert med en tegning av en prest med foldede
hender i bgnn ved siden av Maria-ikonet, en flagkehol og et stort matfat. Rammen rundt
ikonet bestar av palser. | artikkel F (1957) omakgl kirkens historie er ogsa kroppslige
utskeielser hovedtema: "Alle disse prestene og eoerrengte et sted der de kunne sla seg
lgs og feste! De valgte Offerg¥ail dette forméalet,” forteller en komsomol. Hareskelv ha
veert et gyenvitne til en prests og en nonnes naktng pa gya.

| en annen artikkel kan vi lese at prester sasggretter Himmelfartsfeiringen for a
fortelle hverandre om det de har hgrt under syrigsheelsene. De ler og gjar narr av de
troende (Artikkel B, 1958).

Politisk-gkonomiske motiver for fremstillingen av katolske geistlige

Jeg antar at beskrivelsen av katolske geistliggtiartikkelmateriale fulgte to
overordnede mél i samsvar med hovedprinsipper sogjetiske religionspolitikken: A
begrense religigse institusjoners virke og & sissi@ sovjetiske borgere i samsvar med den
marxistisk-leninistiske ideologien. Jeg har studdrntusjtsjovs religionspolitiske lovgivning

og praktiske tiltak, og har funnet elementer sogneener kan underbygge min antakelse.

% En gy i innsjgen ved siden av Aglona kirke. @yaff# sitt navn fra sagnene om et gammelt, fotéris
offersted der.
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Lover og tiltak rettet mot religigse organisasj@iastitusjonelle drift, seerlig
gkonomi, samt lover rettet mot de geistliges virkket, synes a ha en sammenheng med
fremstillingen av geistlige pa denne bestemte maneitt artikkelmateriale. | det falgende
presenterer jeg de religionspolitiske vedtektenéltakene fra Khrusjtsjovs periode som jeg
mener kan betraktes som et bakteppe for det stekikiset pa katolske geistliges
pengeinnsamling og umoralske livsfgrsel i artiklene

For & forklare den detaljerte beskrivelsen av dstliges pengeinnsamling har jeg
seerlig rettet sgkelys mot hvilke lover og tiltakrsgjaldt driften av kirken som institusjon,
dens gkonomi og om de geistliges plikter og regtigh

Det fgrste av den sovjetiske religionspolitikkewsddprinsipper var & svekke
religigse organisasjoner med det formal om & negletgn?’ Forsgket p& & bringe de
religigse organisasjonene under strengere koitesiod av blant annet en kartlegging av
religigse aktiviteter. Et annet virkemiddel varasgivisere religigse ledere og infiltrere
informanter i deres rekker (Anderson 1994:49). Ewatle former for kontroll av religigse
organisasjoner ble praktisert: Informasjonsinnhmgnam religigse organisasjoner,
registrering av kultsteder og prester, uformelimtsder med religigse ledere og det man kalte
"disiplinering” av prestene gjennom rettsvesenat & forebygge overtredelser. Dette ble
gjort av ulike aktgrer, men vanligvis spilte dedtikreligionsradenes funksjonaerer en viktig
rolle. Biskoper og andre kirkeledere ble ofte kadt til samtaler i Moskva, men det var de
lokale kommisjonaerenes ansvar a utfare den dakfigerollen (1994:51). Lokale
kommisjonaerer rapporterte til Moskva om det rebgidivet i sitt distrikt. Religigse ledere
som reiste til utlandet eller hadde kontakt medtkhiptiske land ble spesielt strengt
kontrollert. De som studerte i utlandet ble ogsgenigstruert. Sikkerhetspolitiet KGBspilte
en viktig rolle i dette arbeidet (1994:52f).

P& lokalt niva spilte de s8kalte "samarbeidsgruppen viktig rolle* Formelt var
deres oppgave a holde gye med religigse institaggasammensetning og aktiviteter. De ble
palagt & gjere alt "for a svekke og begrense mdigisamfunns og presters aktiviteter innen
lovens grenser” (1994:54).

Stengning av kirker og andre religigse bygningerogsa et utbredt tiltak. Ved a

ramme de religigse organisasjonene materielt gms&pta redusere deres institusjonelle

%7 Se kapittel "Sovjetunionens religionspolitikk: Helprinsipper og perioder”.

28 KGB - forkortelse for "Komitet Gosudarstvennogabpastnostji” — "Statlige sikkerhetskomité” pa rig&s
2 Samarbeidsgruppene ble stiftet allerede p& 1988;tmen kom sterkere p& banen etter konferansen f
kommisjonaerer for religigse saker i april 1960 (Armbn 1994:54).
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funksjoner. Formelt skulle bare de kirkene stersges ikke ble brukt eller som hadde brutt
loven, men i praksis ble mange flere stengt (1 9%#):5°

Offisielt foregikk stengningen av kultsteder etdle forskrifter — protokoller ble fart,
anbefalinger fra kommisjonaerer skrevet. | praki@siiange ulike midler brukt: Forvisning
av prester pa grunn av ulike "lovbrudd”, samt pre&kirkegjengere med oppfordring om &
melde seg ut av kirken. Offisielt var den vanliggtenn til stengning manglende antall
personer i menigheten. Det krevdes tjue underskiitr & registrere en menighet, den sakalte
"dvadtsatka” ("tjue” pa russisk) (Tips-Trops 1992:54).

Man forsgkte ogsa & redusere antallet uregistrelitigse samfunn, men her var
suksessen mer begrenset. Derimot ble klostre ajgs®minarer stengt som falge av ulike
dekreter om klostre fra 1958 - ofte med maktbrukolgl (Anderson 1994:58f).

16. oktober 1958 beslutter Ministerradet a redugetarealene som klostrene kan
dyrke. Klostrene far heller ikke lov til & leie aitiskraft. Et annet dekret palegger & gke
skatter pa klostrenes og kirkens innteki&. januar 1960 fattes vedtaket om a "stanse
geistlighetens overtredelser”. Blant regelbruddesenes skapelse av nasjonalistiske falelser,
undervisning i religion for barn, organisering alegrimsreiser og veldedige aktiviteter, og
oppfordring til de geistlige om & nekte militeergste (1994:33ff).

| mars 1961 utgis en instruksjon kalt "om anvene&s lovgivningen pa kulter. | den
gjentas og utvides listen over aktiviteter somoebfidt for religigse samfunfi.Blant annet
blir det vanskeligere a registrere nye religigstiinsjoner fordi antallet nadvendige
underskrifter blir hevet. Andre viktige endringerfierning av klagerett over stengning av
kirker, samt forbud mot at prester utfgrer religigisualer i private hjem (1994:35). Fra og
med mars 1961 blir religigse organisasjoners dktisi begrenset til bgnn i et registrert
tilbedelsessted (1994:49).

Fortellinger om pengeinnsamling i artiklene karsaenmenheng med ovennevnte
lover og tiltak, seerlig med en ny lovgivning angdekirkenes finanser. Kirkenes finanser var
underlagt staten, og ble regelmessig kontrolledtatlige finansinspektgrer. Etter loven
skulle menighetens eneste inntekt veere fra ofri(ip@ps-Trops 1992:54f). Den sentrale

plassen som pengeinnsamling er viet i artiklenef&edares ut fra myndighetenes gnske om

%0 Den russiske ortodokse kirken led mest (40 prostemigt). Situasjonen var noe bedre i andre relgubti |
Latvia ble bare 7 prosent av alle kirker stengtt ¥ ingen konsistens i stengningen. Variasjoeklidres med
lokale myndigheters entusiasme eller mangel parsfistaden nye kampanjen, og kanskje ogsd omfanget a
motstand fra de geistliges side (Anderson 1994)55ff

31 Dette var en utvidelse av den sovjetiske LoverRetigigse Forbund fra 1929. Denne loven definerte
rettigheter og plikter for religigse samfunn ogise@gringsregler. Den oppga ogsa hvilke religigeafsinn ikke
skulle registreres under noen omstendigheter. gatdt hovedsakelig mindre religigse samfunn sehodas
Vitner eller Pinsevenner (Anderson 1994:35).
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a begrense denne inntektskilden, og dermed pakirkens muligheter for & opprettholde sin
virksomhet. Fremstillingen av prester som kynisk@dige pengeinnsamlere kunne fungere
avskrekkende pa folk som med sine offergaver Hitifostatte kirken. | kombinasjon med de
palagte hgye skattene pa prestenes inntekter @@92tet faktum at prester ikke opptjente
alders- eller ufarepensjon (1992:168), kunne falk§e mot & gi penger til kirken vaere
utslagsgivende for kirkens fortsatte virksomhetnieetype religionspolitikk skulle tvinge
prester til & ta et annet Ignnet arbeid og dernedtd d produksjonsprosessen i det
kommunistiske samfunnet. Ved & nevne konkrete pavprester i artiklene siktet man til &
utlgse skamfglelse hos de nevnte personene ogmbereseste. Ett av de mest utbredte
tiltakene i religionsforfalgelsene fra 1958 til 2O@ar forsgk pa a overtale eller tvinge prester
til & avsta fra sitt embete (1992:114f). En negatittale av navngitte prester i pressen kunne
skape et sosialt press fra familien, lokalbefolkyein eller lokale myndigheter som fikk en
prest til a fratre sin stilling. P& slutten av 1980et skriver sovjetisk presse ofte om rettssaker
mot prester og andre religigse aktivister. Beskiyigar om & ha drevet med kommersielle
aktiviteter og svindel er et giennomgaende temalfhson 1994:61f). Mitt artikkelmateriale
kan derfor sies a vaere et ledd i denne politikken.

Formalet med & beskrive prester som alkoholmislveukig sedelighetsforbrytere ma
ogsa ses i lys av myndighetenes forsgk pa & svekkesse institusjoner. Pastander om
omgang med kvinner kan stamme fra myndighetendseans & svekke troverdigheten til
katolske presters sglibat, noe som pa sikt kunmskeideres autoritet. Under kampanjens
hgydepunkt fra 1958 til 1963 var moralsk fordereelkirken et utbredt tema i den
antireligigse propagandaen (Anderson 1994:42fteDmtogsa fremtredende elementer i
artiklene om Himmelfartsfeiringen, som eksemplewendor viser.

Ifglge moderne latviske katolske historiebgkerdetren utbredt metode i
religionspolitikken pa 1950-tallet a lgnne kvinisem skulle forfare prester, samt
"drikkekompiser” hvis oppgave var & oppfordre peesil et stort alkoholforbruk (Tips-

Trops 1992:108-111). Det sterke presset som presterutsatt for fra myndighetenes side
bidro til at flere prester faktisk ble alkoholikereoe som igjen bidro til at moralen og
samholdet blant prestene ble svekket, og dermedl @gsvekkelse av kirken som institusjon,
skriver historikeren Taps-Trops (Ibid.). Beskrivelse av prester som skjegere og
alkoholikere i mitt materiale kan derfor knyttesdenne delen av tiltakene i
religionspolitikken pa Khrusitsjovs tid.

Den russiske forfatteren Maksim Gorky utviklet d&@ om det han kalte "hypotesens

logikk”. Det er et prinsipp som gar ut pa at enkoielse av realiteten i dens gnskede form
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kan fare til at leserne far en bestemt oppfatningikeligheten, noe som igjen farer til at de
faktisk medvirker til at den gnskede ideen blikeliggjort (Jensen 1991:110). Gorkys idé ble
brukt i sovjetisk propagandastrategi. Beskrivelgenle geistliges umoralske livsfarsel i mitt
artikkelmateriale beerer preg av denne strategien.

Pastander i artiklene om at prester ler av détadénart under syndsbekjennelser kan
knyttes til begge av de to farste hovedprinsipperegionspolitikken, begrensninger av
religigse organisasjoner og sosialiseringsprose&sarviktigste formalet synes a veere a
svekke folks tillit til geistligheten ved & antydeprester faktisk ikke fglger taushetsplikten de
er palagt under syndsbekjennelser. Men denne kimeogsa ha hatt en rot i virkeligheten:
En mate a overvake geistligheten pa var a tvingelanprester til a tyste pa folk ved & melde
fra dersom reaksjonaere synspunkter hadde komnmetuneler syndsbekjennelser og andre
samtaler (Titps-Trops 1992:164). | artiklene fortelles det niagumok ikke at det ikke var

andre prester, men myndighetene som fikk vite ita#ta syndsbekjennelsene.

Ideologiske motiver: Sosialisering av borgere i saavar med den marxistisk-
leninistiske ideologien

Den negative beskrivelsen av prestene i artiklemedgsa ses pa som en del av en
positiv sosialiseringsprosess med formal & skapgtetsovjetisk menneske. De katolske
geistlige var i myndighetenes gyne farst og fresonsjetiske borgere, og det ble forventet at
de skulle tro p& og handle i samsvar med statdissetie sivilteologP? - marxistisk-
leninistiske ideer og verdier. Prestenes virksonbheefordemt og fremstilt som en motsetning
til den eerlige sovjetiske borger. Artiklene tolkeim ledd i en kommunistisk
sosialiseringsprosess kan ha hatt bade geistligisele og vanlige troende som malgruppe.
Man kunne gjennom fordemmelsen forsgke & overbéédde geistlige og lekfolk om at det
var riktig & leve i samsvar med de kravene sonstilletil sovjetiske borgere.

Pa hvilken mate bryter prestenes oppfarsel medddsile, sovjetiske borgeren? Farst
og fremst bryter prestene med ideen om at kjeetiitih@rbeid og enske om a bygge et
lykkelig liv i denne verden er en sovjetiske bosgeiktigste egenskaper, i samsvar med den
sovjetiske sivilteologiens forestilling om livetiet kommunistiske paradis. En av de viktigste
pliktene til en sovjetisk borger er & fglge arbdidiplinen, det vil si, & aerlig oppfylle alle krav

om kvalitet og kvantitet i kollektive sovjetiskerksomheter (Karpinskij 1954:129ff).

32 Jfr. Maureen Henrys teori om marxisme-leninisme Sovjetunionens sivilteologi.
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Prestenes virksomhet kan ikke sies a utgjgre eaditll byggingen av det kommunistiske
samfunn, og deres virksomhet farer ikke til noenemelle resultater til fellesskapets gode.

Et annet trekk ved prestenes virksomhet som ikiester med en sovjetisk borgers
plikter, er at de ikke deltar i militeertjenestelen sovjetiske konstitusjonen (kapittel X, punkt
132) heter det at "alle mannlige sovjetiske borgea¥hengig av nasjonalitet, rase, religigs
tilhgrighet, utdanning, sosial avstamning og posigr palagt & utfare militaertjeneste”
(1954:141). Heerens hovedoppgave er & beskyttevjietiske borgernes fredelige, skapende
arbeid, og med Lenins ord, "a beskytte arbeideogglsgndenes seier over godseiere og
kapitalister” (1954:139).

| samsvar med den sovijetiske sivilteologien - detlidtiske marxistisk-leninistiske
verdenssynet bestar verden av to uforsonlige |didige, arbeidsomme kommunister pa den
ene siden og gradige, blodtarstige kapitalistedgr@dandre. Den sovjetiske haerens oppgave er
a beskytte kommunismen mot kapitalistenes angnesiéhes uvilje mot & avtjene
militeertjeneste kan derfor ogsa tolkes som bevidgrés sympatier med kapitalismen. |
artikkel I (1954) leser man om prestene: "Noe ieddtyniske smil og underdanige oppfarsel
minner om Ulmanis’ sersjanter”. Her blir prestekemisitt knyttet til det gamle, "fascistiske”
regimet i Latvia i mellomkrigstiden, naermere bedtdets militeervesen, og det antydes
dermed at prester er fiendtlig innstilt til det kanmistiske systemet.

Det at fokuset i artiklene blir rettet mot geistiefens pastatte sympatier med
kapitalistiske land kan ogsa ha hatt sammenhengKhaakijtsjovtidens historiske
begivenheter. Den katolske geistligheten i Latviaket & gjenopprette kontakten med
Vatikanet. Den latviske katolske kirke hadde iklegt Imoen kontakter med Vatikanet i
perioden fra 1944 til 1956 (Cakuls 2001:244). Vai&t skal ha gjort flere forsgk pa a
opprettholde diplomatiske relasjoner med Sovjetoan saerlig under
antireligionskampanjene i perioden fra 1958 til 396trods 1996:306). Det var ikke
sovjetiske myndigheter interessert i, med den bewlse at Vatikanet var imot
klassekampen, stattet reaksjonaere krefter i Pa@eameket & stoppe kommunismens
utbredelse i Europa (1996:292f). Den eksplisitrars@nkoblingen mellom katolske geistlige
og aktiviteter som i offisiell sovjetisk tenkningrbindes med kapitalisme (pengeinnsamling,
utnyttelse av fattige, fratsing) i mitt artikkelneaiale kan forklares slik at artiklene avspeiler
en religionspolitikk hvis mal var a hindre den iake katolske kirkes kontakter med
Vatikanet.

Den ideelle sovjetiske borgeren skal videre belgesay til det ateistiske,

materialistiske verdenssynet som den sovjetiskiexilogien marxisme-leninisme er basert
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pa. Pa dette feltet gjar katolske prester det stikksatte - de motarbeider dette verdensbildet.
| artiklene om Himmelfartsfeiringen leser man at #tatolske geistligheten “forsgker a bevise
det som ikke kan bevises — guds eksistens” (Artikk@959). Geistligheten forsgker ikke
bare & spre religigse ideer, men til og med bengktnskapens rolle, leser man videre i
artikkel L (1959). Den sovjetiske konstitusjoneagktel X, punkt 124) slar fast at det er
fullstendig samvittighets- og religionsfrihet i $etunioner’® Samtidig er ogsa friheten til &
drive med antireligigs propaganda lovfestet, madlmkgrunnelse at religion undertrykker
folket. Ved & spre "religigs propaganda” motarbejatestene en aktivitet som er nedfelt i
konstitusjonen. Ved a bekjenne seq til religiort vexdenssyn som har sitt opphav i fortidens
utbyttersamfunn, beviser prestene at de er illgjhtéet "progressive” sovjetiske regimet.

Hvis myndighetene lar en slik oppfarsel forbli affiet, kan dette sa tvil om konstitusjonen og
selve det ateistiske livssynet den baserer seg pa.

Den mest kritikkverdige maten som prester bekjandpe ateistiske verdenssynet pa
er ifglge artiklene det at barn og ungdom utsdde%eligigs propaganda”. | artikkel C
(1954) kan man eksempelvis lese: "I senere tidgeastligheten forsakt a styrke sin
innflytelse pa ungdommen. [...] Etter & ha hart pEsfames leere om "det verdslige livets
verdilgshet” har to jenter fra Aglona videregaeskele blitt nonner”Allerede i 1950 ble det
ved loven forbudt & opplaere barn i religion. Datlealig & sjekke barnas kunnskap, men
ikke oppleere dem (Cakuls 2001:212). Dermed brytestpne den sovjetiske konstitusjonens
bestemmelse om kirkens atskillelse fra skolen.

Under religionsforfglgelsene fra 1958 til 1963 igigse aktiviteter omfattet ogsa av
kriminalkodeksen. Det gjorde det enklere & begr@nsstenes aktiviteter knyttet til
spredningen av et verdenssyn som ikke stgttet algatske statens sivilteologi maxisme-
leninisme. | den latviske sovjetiske kriminalkodefks paragraf 137 stadfestes det at
overtredelser av bestemmelsen om at kirken erlafiskistat og skole er straffbart.
Bestemmelsen omfattet all religigs undervisningpligsering av religigs materiale, samt
organisering av offentlige mgter, prosesjoner agraenier, da disse kunne vekke religigse
fordommer i befolkningen (Balodis 2000:145f).

Prester ble derfor ofte stilt for retten for & lith gppleering i kristendommen til barn,
utdeling av katekismer og for "ulovlig apning avo#X (Cakuls 2001:222). Et annet forhold
som kunne straffes som brudd pa loven om kirkesislkise fra skole var a la ungdom under

3 punkt 50 i konstitusjonen av det sovjetiske Latwidester trosfrihet for alle borgere, og punkt@&anterer
like rettigheter for alle borgere, uansett religigerbevisning (Balodis 2000:145).
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18 ar delta i gudstjenester. Fra 1960 ble det aiggbrbudt med en egen lov [{[{ps-Trops
1992:56).

De seerdeles strenge lovene mot spredning av filiregtr som undergravde det
offisielle ateistiske verdenssynet under Khrusjtgo blitt forklart ikke bare med statens
politisk-gkonomiske interesser, men ogsa med Ktsjasjs egen personlige ateistiske
overbevisning. Den antireligigse kampanjen karsses et skritt i forsgket pa a bygge et
kommunistisk samfunn, noe som Khrusjtsjov mentelédiremskyndes. Han var en
overbevist ateist og hadde en dristig, konfrontéeemg autoritaer lederstil. Politiske endringer
skulle skje raskt, effektivt og kompromisslgst. fillstendig kommunisme skulle oppnas
innen 1980. Fraveeret av religion var en forutsetham a skape et kommunistisk samfunn
(Anderson 1994:14f).

Khrusjtsjov introduserte sin visjon pa Det Kommitisise partiets kongresser i 1956
og 1959. Her understreket han at det var ngdvenbigkjempe alle "manifestasjoner av
borgerlige verdier og moral” og a spre et vitenstigpverdenssyn. Et viktig mal var & skape
et nytt menneske som var egnet til & bo i et konistisk samfunn (1994:164.1 lys av dette
kan angrepene pa den katolske geistligheten iamikkelmateriale forklares som et naturlig
utfall av bade Khrusijtsjovs egen personlige oveidréng og statens strategi for & oppna

gnskede ideologiske, politiske og gkonomiske mihggetr.

ARTIKLENES FREMSTILLING AV PILEGRIMENE | AGLONA

En betydelig plass i de fleste artiklene om Himmetfeiringen i Aglona vies de
tilreisende pilegrimenes og lokale festdeltakeldvideter. Ifglge artiklene kan aktivitetene
ved Aglona kirken under Himmelfartsfeiringen samfaées med fglgende fire stikkord:
Tigging og andre nedverdigende og ydmykende aktetif handel, drikking og annet "ikke-
hellig” tidsfordriv, samt praktisering av helsesk#gde ritualer. Dette gjelder bade tilreisende
pilegrimer og lokale innbyggere. Jeg har delt iehfdlgende kapitlet etter de nevnte

aktivitetskategoriene.

3LF Ilitsjev, den ansvarlige for det ideologiskebeid under Khrusjtsjov hadde ogsa et kompronsgsslg
forhold til "rester av kapitalismen” i menneskenevissthet, seerlig religion som ifglge ham var ohest
urokkelige og vanskeligst & bekjempe. Ifalge ljgiser religion underutviklet, uvitenskapelig, fremad til
borgere av et sosialistisk samfunn, og dgmt tiettesise (Anderson 1994:17).
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Pa samme mate som i analysen av artiklenes fréinpiilv katolske geistlige, vil jeg
forsgke & trekke paralleller mellom det som bleg&t om pilegrimenes aktiviteter i Aglona
og elementer i sovjetisk ideologi, religionspoktisvgivning og praksis.

Tigging og andre nedverdigende og ydmykende aldiet

| de fleste artiklene nevnes middelalderen sormtakeden katolske kirkes karakter
ble skapt, og begivenheter i middelalderen brukes bevis” pa kirkens skjulte hensikter i
samtidens Aglona.

| samtlige artikler vies det stor plass til besktse og fordemmelse av tigging og
andre nedverdigende aktiviteter som skal ha fusteet under Himmelfartsfeiringen.
| artikkel H (1957) leser man om tiggere som hdistket seg rundt kirketrappen og gjerde,
hyler hver sin melodi og med vide, misunnelige gyasser pa at sidemannen ikke far en
starre gave”.

Artikkel L (1959) forteller om en skjeerende jamrifogan kirken. "Krgplinger praver
a tigge til seg gaver ved a vise sine forkrapledenher. Dette motbydelige synet viser
mennesker som har mistet all sere og selvrespestfaferen fordemmer samtidig
pilegrimenes kneling foran et bilde, noe som batyate har glemt sin menneskelige stolthet.
Synet av sammenkrgpne menneskeskikkelser betegmesester av livegenskapens tunge
virkelighet. Forfatteren synes at det er vondt &rsgdommen knele pa kirkens kalde
murstein. De oppfordres til ikke & adelegge sindamgstid. Forfatteren far kalde grasninger
pa ryggen av a se pa maten den katolske kirke gaptomenneskets selvfglelse.

Artikkel M (1959) beskriver maten tiggere omringdlegrimer ved ankomst til
kirken. De griper folk i kleerne, hyler bgnn- ogdgsanger, og har innrettet seg slik at det er
umulig & komme inn i kirken uten & stgte pa dent.da3pekes at tiggerne er de samme
personer som vanligvis oppholder seg pa skjenkest&irken gir dem muligheten til &
snylte pa andre borgere, noe som heller ikke ¢i#l@yv det sovjetiske politiet.

Motiver og tiltak i Khrusjtsjovs religionspolitiskenje tatt i betraktning er det grunn
til & anta at bade ideologiske og politisk-gkondmimotiver stod bak denne typen negativt
ladde, fordgmmende beskrivelser av tigging undenrhiglfartsfeiringen i Aglona. Pa det
ideologiske planet kan ideen om at tigging brytedrndealet om et stolt sovjetisk menneske

og forestillingen om det gode liv i et kommunistsgmfunn veere utslagsgivende. Pa det
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politisk-gkonomiske planet kunne statens gnske tegéense kirkens muligheter for a gi

alternative muligheter for folk a forsgrge seg viaeedmotivet.

Ideologiske motiver: Tigging bryter med idealet omet stolt sovjetisk menneske og
det gode liv i et kommunistisk samfunn

Som nevnt i Maureen Henrys beskrivelse av viljaradtk den sovjetiske
sivilteologien marxisme-leninisme, har det sovjatisnennesket gjennom revolusjonen styrtet
de gamle gudene — det kapitalistiske samfunneebghditt en gud. Tigging og annen
nedverdigende oppfarsel strider mot forestillingemdet stolte, selvtilstrekkelige
sovjetmennesket som ved hjelp av sitt arbeid eelmrer sitt eget liv.

Beskrivelsen av tigging i artiklene om Himmelfaeisingen i Aglona kan ha til
hensikt & vise den marxistisk-leninistiske ideoémgi overlegenhet over kristendommen. Den
kristne laeren fremstar som undertrykkende og firtfbd involvere seg i aktiviteter som de
ellers ikke ville ha gjort i sin hverdag som soigkeé borgere, som for eksempel i artikkel |
(1954) hvor vi far beskrevet maten kirken lurekfpB: "Tusenvis av mennesker forlater
arbeid i den travleste innhgstingstiden i to helgedt bare for & komme hit for a velte seg i
stev og krype rundt pa knzerne”. Budskapet synesré at kirken som institusjon fremmer
mange av de egenskapene som fordgmmes i det ppogresovjetiske samfunnet, men som
ble verdsatt i det gamle undertrykkende systentgtt&ynes bildet av kirkens "reaksjonzere”
karakter pa den andre siden i kampen mellom déotsanlige kreftene, kommunismen og
kapitalismen, arbeidere mot borgerskapet.

Dersom tigging faktisk var sa utbredt som artiklgirenntrykk av er det ikke sa
merkelig at denne avvikende, uverdige oppfarselamé& skape bekymring hos myndigheter.
Synet av tiggere bidro ikke til & styrke det rildigildet av mennesker pa landsbygda. Det
kunne da veere ngdvendig & formidle det riktigejetmke menneskesynet til dem som hadde
veert til stede under feiringen og vise hvordanitigdaktisk er en del av den katolske kirkes
leere og praksis. Ogsa beskrivelsen av tiggerékieme kan altsa tolkes som et forsgk pa a
sosialisere sovjetiske borgere i samsvar med dget&ke sivilteologien - marxistisk-
leninistiske ideologien. De forteller at pilegriramende til Aglona, som alle er sovjetiske
borgere, har en avvikende oppfarsel. Kritikk avrdenppfarselen i artiklene kan fungere som
beskjed til andre sovjetiske borgere om at denpertyppfarsel er uakseptabel.

Tiggingen, dersom den foregikk, bryter med den nséisk-leninistiske ideologien
ogsa pa et annet plan. Den motbeviser nemlig eksish av det gode livet som i samsvar

med ideologien skal veere et faktum i det kommuskstiLatvia. Ifglge det ortodokse
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marxistisk-leninistiske synet hadde religion ikkader sosiale rgtter i Sovjetunionen fordi det
ikke lenger fantes fattigdom, sosial ngd, arbetigleet og undertrykkelse (1994:19).
Tiggerne i Aglona, hvis det faktisk var noen, gdegler denne forestillingen om den gode
gkonomiske situasjonen. Offisielt var undertrykkebg fattigdommen - det sosiale
grunnlaget for religionen - utryddet ved kolleksigringen og avskaffelsen av privat eiendom.
Riktignok var det offisielle synet under Khrusjtsjat samtiden enna ikke hadde oppnadd den
fullstendige kommunismen, men var pa vei dit. Degteet kommer blant annet til uttrykk i
lederartikkelen Pravda®™ i august 1959 som understreker ngdvendigheterbakjg@mpe
"religigse rester” (Ibid.)Ettersom Khrusijtsjovs mal var & innfare kommunismparkortest
mulig tid, kunne denne type synlige "rester fra #apitalistiske fortid” hindre prosessen.

Dersom artiklene tegner et feilaktig bilde og dektisk ikke foregikk noen omfattende
tigging i Aglona, kan beskrivelsene av tigging Bketolkes som et element i den ateistiske
propagandaen, som et forsgk pa a pavirke de lesareenna ikke har veert i Aglona, til ikke a
reise dit. Fordgmmelse og latterliggjering av nattagersoner kunne fungere avskrekkende
for potensielle nye avvikere.

| artiklene understrekes det at tiggerne gjar deiteget valg, og ikke fordi de ikke har
andre muligheter. Pastanden i artikkel M (1959)atrttiggerne er de samme menneskene
som man vanligvis er pa skjenkesteder” forsikreeten om at det man ser i Aglona er
oppfarsel av borgere som ogsa ellers viser sasakeptabelt oppfarsel og befinner seg i
utkanten av samfunnet. En navngitt kvinne harubsitt lille barn fra barnehjem, far vi vite i
artikkel L (1959). Barnet blir altsa fullstendigrémrget av staten. Allikevel tigger moren ved
kirken i Aglona. Hennes oppfarsel beskrives somdrDenne betegnelsen kan sies a ha
samme formal. Dette er en person som egentligligkenoen grunn til a tigge, men gjar det
av eget valg, for & misbruke andre, aerlige arbelkisfgodtroenhet. | begge eksempler leser
man om borgere som pa grunn av latskap og mangkmhaedsvilje velger & opptre
uansvarlig overfor fellesskapet. Tiggingen eksefigglier derved rester fra det gamle
kapitalistiske samfunnssystem, hvor enhver persmdlet ut fra egne interesser og tenkte
bare pa egen fortjeneste. Dette er mennesker dger f&n egen egoistiske vilje, som ifglge
den sovijetiske sivilteologien marxisme-leninismederer splittende og fremmedgjgrende og
som ideelt sett ikke skal finnes i et kommunisgaknfunn (Henry 1979:211). Tiggerne
representerer det motsatte av fellesskapets Higtorikere papeker at mange sovjetiske
presseatrtikler skrev om skaden som barn ble pafentligigse foreldre. Folk som brat

% Den viktigste avisen i Sovjetunionen, utgitt i Ndwa, Det Kommunistiske partiets talerar. "Pravdatyl
"sannhet” pa russisk.
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kontakter med religigse familiemedlemmer ble rqeeissen (Anderson 1994:60). Det er
rimelig & anta at innholdet i artiklene om Himmetifeiringen var et ledd i denne
religionspolitiske praksisen i media.

Beskrivelse av tiggingen som et avvik fra det sdliereskjer i det sovjetiske
samfunnet, kan altsa sies a vaere et forsgk pakestarxisme-leninismens ideologiske
hegemont® Diskursen i artiklene bidrar dermed til & styrkpviderefgre den dominerende
stillingen som marxisme-leninisme er tildelt i det/jetiske samfunnet i forhold til andre

ideologier eller tankesystemer.

Politisk-gkonomiske motiver: Kirkens muligheter for a tilby folk alternative
mater a forsgrge seg pa ma begrenses

Til tross for den offisielle propagandaen om atig@iommen var avskaffet i det
sovjetiske samfunnet, var levestandarden i Khijosjsstid fortsatt lav, szerlig pa landet.
Boligsituasjonen var noe bedre enn i etterkrigstideder Stalin, men gkonomiske problemer,
ikke minst matmangel fortsatte til en viss grad iithrusjtsjovs periodé’ De materielle
forholdene tatt i betraktning er det rimelig & amtdolk, seerlig fattige bander, pravde a finne
andre mater a forsgrge seg pa ved siden av dsietiffiarbeidet for staten. Tigging under
religigse feiringer i Aglona kan ha veert et slikemativ. Tiggerne demonstrerte at regimets
idealsamfunn ikke var oppnadd. De fungerte medeaadt som tause systemkritikere.

| og med at all skonomisk aktivitet i Sovjetuniorskulle veere statsstyrt, var det ikke
gnskelig at andre institusjoner, spesielt de satintdorsgkte & promotere andre
tankesystemer og ideologier, ga sovjetiske borgerektsmuligheter utenfor statens

kontroll 38

Borgernes tiltro til alternative institusjoner kuensvekke deres tiltro til staten, og
minske statens autoritet og kontrolimuligheter.

Begrensninger av religigse institusjoner var sornnett av tre hovedprinsipper i
sovjetisk religionspolitikk. @konomiske begrensréngar et sentralt virkemiddel for & na
dette malet. En aktiv gkonomisk virksomhet i formbdant annet tigging og handel under
Himmelfartsfeiringen kunne bidra til det motsatig,var ogsa av den grunn ikke gnskelig sett
fra myndighetenes side. Dette kan betraktes sdeddti samme religionspolitiske strategi

som gkonomiske restriksjoner pa de geistlige.

% Jfr. Norman Faircloughs teori.
3" som nevnt i kapittel "Sovjetunionens religionsfikk: Hovedprinsipper og perioder”, i anti-religisdekretet i
juli 1954 understrekes det at de darlige sosialedidene er arsaken til at religigse fordommerstatiteksisterer.

38 Ifalge sovjetisk lovgivning var det forbudt for kin & hjelpe fattige (Tips-Trops 1992:54f).
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Grensen mellom sovjetstatens politiske, skonomigkieleologiske system var ikke
tydelig. Jeg antar at det kan ha veert viktig a bihkontroll over alle tre felt samtidig av
falgende grunn: | samsvar med marxistisk-leniridiisre er statens gkonomiske system den
basis som alle andre samfunnsomrader — ideololiikgasv. blir utledet av og bygget pa
(Strayer 1998:30). Marxisme-leninismens posisjan statens offisielle ideologi var derfor i
en stor grad avhengig av et vellykket sentralssiidnomisk system. Dersom borgerne ser at
gkonomien skranter, noe tiggingen kan bidra tifdiggjere, minsker ogsa troen pa
ideologien. Kritikk av tigging i artiklene om Himriartsfeiringen kan derfor forklares i lys
av statens forsgk pa samtidig a holde styring baele det skonomiske, politiske og

ideologiske planet.

Handel

| nesten alle artikler fortelles det at det foregaromfattende handelsvirksomhet under
Himmelfartsfeiringen i Aglona. | likhet med pengesamlingen som de geistlige foretar,
fremstilles handelen som godt organisert og sysisera | artikkel B (1958) leser man at
"spekulanter” ankommer festen tidlig for & velgegimstigste stedene pa "den hellige
plassen”, og apner sin "butikk”. | artikkel L (196&tar det:

| kirkens hage er det gode tider for spekulantilirdkelgjareren” fyller ogsa deres lommer. Bilder a
ulike "hellige”, rosenkranser, minnegjenstanderdet hele tatt slurvete produserte varer "i defigeeMarias
navn” blir solgt for dobbelt og trippelt priser.lalpraver & tiene s& mye som mulig. Hele luftengner

giennomsyret av hykleri og gradighet. Alt detteeskjnder skiltet "Forbudt & handle i kirkens hage”.

| artikkel M (1959) betegnes selgerne som "pat@sés andre bastion” i tillegg til
tiggerne ved kirkeporten. Det understrekes stadigaadelen ved kirken ikke bare blir
tolerert, men at prestene til og med oppfordreddit "De geistlige spaserer forbi, men de
later som om de ikke merker denne handelen. Dejckigke forstyrre sine egne. Det som
disse sma handelsmenn far av de troende er bagatstimmenligning med de inntektene
som kirken selv far". Lignende beskrivelser av helad finner man ogsa i andre artikler.
Flere steder, for eksempel i artikkel J (1957) lesvdet at kirken har utarbeidet et eget system
for salg av stearinlys: Etter at pilegrimer hargtjdem og plassert dem pa alteret, fiernes de

av kirketjeneren og videreselges til en av selgéwran kirken. P4 denne maten blir ett og
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samme lys kjgpt og solgt utallige ganger, og dedtearbeidet mellom kirkens tjenere og
selgere gir begge parter enorme inntekter.

| likhet med beskrivelsen av tigging kan ogsa fredtiregyen av handel under
Himmelfartsfeiringen i Aglona sies a veere bade lioigisk og politisk-gkonomisk motivert.
Det ideologiske elementet i kritikken er synet arhandel er et kjennetegn av kapitalismen,
og at kirken er tett forbundet med kapitalismendBpolitisk-gkonomiske planet er det
grunn til & anta at ved a kritisere handelen gnskat & begrense den private finansielle

sektoren utenfor statens kontroll.

Ideologiske motiver: Handel er et kjennetegn av kagalismen. Kirken er tett
forbundet med kapitalismen

Pastander om handelsmennenes samarbeid med diggeister
Himmelfartsfeiringen kan tolkes som en illustraspgnmotsetningsforholdet mellom
kapitalismen og proletariatet i samsvar med margigeninismens dualistiske
verdensoppfatning. Ifalge den sovjetiske siviltgmo marxisme-leninisme har
samfunnsklasser i det kapitalistiske samfunnetrirfigtes interesser. De etterstreber bare
deres egen overlevelse og berikelse (Henry 1979 FbBdgmmelse av handelsvirksomheten
i artiklene kan derfor tolkes som et forsgk patéereppmerksomhet mot det at rester av det
gamle utbyttersamfunnet fortsatt eksisterer i dgjetiske Aglona, men maskert som andelige
aktiviteter under kirkens beskyttelse.

Fordemmelse av handelsvirksomheten under Himmsiéiringen kan ogsa, i likhet
med kritikk av tiggingen, ses som et forsgk payékstoppslutningen rundt statens
sivilteologi - den marxistisk-leninistiske ideolegi. Beskrivelse av handelsmenn som
"parasitter” (artikkel M, 1959) trekker indirektealleller med fortidens rike godseiere som
ikke arbeidet, men utnyttet aerlige, fattige arbfeilks Pa samme mate blir de geistlige
betegnet som "late droner” (Artikkel D2, 1953). faasler om de geistliges samarbeid med
"spekulantene” ved kirken er altsd med pa a krgete til det kapitalistiske
utnyttersamfunnet, der borgerskapet ifglge marximimismen hadde tette band med
religigse institusjoner, og begge dro nytte av sheidet.

Handelsvirksomheten kan ogsa fordgmmes ideolodifiia tanken om at alle
ressurser og varer i et kommunistisk samfunn éetslfelles eiendom, noe som ogsa er
befestet i den sovjetiske konstitusjonen (kaplttplnkt 6). Privat handelsvirksomhet

generelt fordemmes og betegnes som "spekulasjoméd-et egoistisk mal a tiene penger
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(Karpinskij 1954:93). | artiklene er det denne lgeisen som blir hyppigst brukt om
handelsmennene ved kirken.

Handelen fordemmes altsa pa ideologisk grunnlatgdet for a tiene penger pa lovlig
vis — ved flittig, aerlig arbeid pa kollektivbruken&ruker en del borgere tiden sin pa & drive
med spekulasjonsvirksomhet som gir dem selv storeekter i Igpet av en kort tid, og snylter
pa andre, godtroende menneskers regning. Det syvaese den samme moralske
motivasjonen ("gradig”) og ideologiske verdifordemn ("snylter”) som har veert bakgrunn
for kritikken av geistlighetens pengeinnsamlingnbe type virksomhet er i strid med den
marxistisk-leninistiske ideologiens forestilling aiet ideelle livet i det kommunistiske

paradis der arbeid er livets primaere behov, ogtiebidrar etter beste evne til fellesskapet.

Politisk-gkonomiske motiver: @nske om & begrense deprivate finansielle
sektoren utenfor statens kontroll

Fordgmmelse av handelen i mitt artikkelmateriale égsa forklares med statens
gnske om a beholde fullstendig gkonomisk kontrediralle sovjetiske borgere, slik det
sentralstyrte gkonomiske systemet forutsier. Detov#yper eiendom i Sovjetunionen ifglge
konstitusjonen: Statens eiendom og kollektivbrukegiendom (kapittel I, punkt 5). Borgere
hadde imidlertid rett til privat eiendom til egetik og det var lovlig & drive handel med
produkter fra eget arbeid, altsd uten a utnytteeaichpittel I, punkt 7 og 9 i den sovjetiske
konstitusjonen). Personer som begikk forbrytelset offentlig, sosialistisk eiendom, ble i
konstitusjonen definert som folkets fiender (kagi¥, punkt 131).

Det at det eksisterte en privat sektor, selv omw@griten og underlagt begrensninger,
kunne veere et hinder for statens gkonomiske kdmavalle borgere. Nar det gjelder kirken,
ble kirkebygningene og inventar nasjonalisert veddaringen av det sovjetiske styre, og
formelt var det staten som stilte disse lokalen@dénighetenes disposisjon (Balodis
2000:143). Dermed var kirkens gkonomi underlagestag forsgkt ngye kontrollert av den,
blant annet ved krav om a avgi regnskap over ofringrestenes inntekter osv. {jps-Trops
1992:54f). @konomiske midler i form av hagye skattgileiesummer ble tatt i bruk for a
svekke kirken som organisasjon. Derfor kan man ankendelsvirksomheten under
Himmelfartsfeiringen i Aglona ble oppfattet somami av den private gkonomiske sektoren
som myndighetene ikke hadde kontroll over, og soketrsom det motsatte av det
myndighetene gnsket, nemlig @ minske den religie&eorens selvstendige finansielle basis.

39 Jfr. Maureen Henrys teori om marxisme-leninismem Sovjetunionens sivilteologi.
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Understreking av at varene som selges under Hinamgféiringen er "slurvete lagd” og solgt
til altfor hagye priser (artikkel L, 1959) tjenel i stille denne handelsvirksomheten i et
negativt lys.

Fordemmelse av bade tigging og handel i artikleare ddtsa sies a vaere et uttrykk for
statens gnske om a oppna fullstendig gkonomisk&ihriiandelen som gir inntekter til
kirken, i likhet med offerpengene og pengene fobgmn som det i artiklene hevdes at
prestene i Aglona tar imot er en trussel mot statealighet for & ha gkonomisk kontroll over
religigse institusjoner. Fordgmmelse av handelseimkheten i tilknytning til Aglona kan
derfor tolkes som et ledd i en gkonomisk og ideiskbgegemonikamp mellom staten og den

katolske kirke.

Drikking og annet "ikke-hellig” tidsfordriv

Et massivt alkoholforbruk og pafalgende ordensforstser er ogsa noe man ifalge
artiklene vanligvis ser blant pilegrimer under Hielfartsfeiringen i Aglona.

| artikkel C (1954) kan man for eksempel lese:

”Ofte ser man slasskamper mellom fylliker underifegien. Lokale ungdommer som verken tror pa gud
eller djevel er glade for muligheten til & drikke lba det ggy. Brakende omringer de alkoholselgeone star
ved kirkeporten og drikker seg fulle som villdyre Iager brak og spetakkel, og sjenerer de troerae m
uanstendige sanger. Politiet klarer ikke & holgies ballene. [...] | folkemengden vandrer selgere a
hjemmebrent. Blant de nysgjerrige som betraktgtiefeser man ungdom og arbeidere fra de naermeste

kollektivbrukene”.

Lokale ledere beskyldes for & veere klar over det skjier, men ikke gripe inn. Noen
av dem samarbeider attpatil med selgerne. "I fiutar feiringen av "minnedagen” sendte
Aglona Traktorstasjonens direktar kamerat Zadkbiktil Daugavpilé® for & hente alkohol.

@1 og brennevin ble solgt ved kirken under gudsigten”.

Artikkel K (1958) forteller at ogsa fer i tiden dgikle fleste ungdommer i kirken for &
vise frem nye klaer, se pa andre, mgte og pratehekjénte. Mange gikk ikke engang inn i
kirken der messen foregikk pa et sprak (latin) sogen kjente. Noen benyttet anledningen til

a besgke brennevinsutsalgsstedet, andre fordmv itisamtaler med fjernere slektninger og

“0 En by en titallskilometer fra Aglona.
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bekjente. Mange jenter hapet pa a treffe sin frdigei brudgom. "Ingen steder blomstret
hykleriet sa kraftig som i Aglona”, far leserenevit

Ogsa bak fremstillingen av festdeltakere i Agloomsalkoholmisbrukere kan man
spore opp bade ideologiske og politisk-gkonomiskéivar. Pa det ideologiske planet synes
hovedformalet & veere a vise at alkoholforbruketnhtimmelfartsfeiringen avslgrer kirkens
egentlige ansikt, noe som stemmer overens med dexistisk-leninistiske ideologien. Pa det
politisk-gkonomiske planet kan motivet bak en &igmstilling veere et gnske om & utrydde
det faktiske alkoholforbruket som holdt folk bofta arbeid.

Ideologiske motiver: Alkoholforbruket under Himmelf artsfeiringen avslarer
kirkens egentlige ansikt

Det ideologiske budskapet i fremstillingen av aldiohisbruk i artiklene synes a
knytte kirken til skadelige forhold og ugnsket amsiel blant bandene. Det papekes i flere
artikler at kirken svekker deres dgmmekraft veitbh§ tiem usanne fortellinger i kombinasjon
med alkohol, slik kirken alltid har gjort. Folk blberuset ikke bare i overfgrt betydning,
jamfgr Marx’ pastand "religion er opium for folkethen ogsa i fysisk forstand, med alkohol.
| det kapitalistiske systemet var religion en ti@stundertrykte bgnder, hevdes det i den
sovjetiske sivilteologiens doktrine, den marxistiskinistiske ideologien. Det var en
avkoplingsmulighet fra den harde hverdagen. Ddsfgdde bgndene seg egentlig ikke om
den kristne lzeren. De deltok i ritualer og feirinfrdi det ga dem mulighet for & slappe av,
treffe kjente, sladre og drikke alkohol. Ifglgeilddne er alt man ser i Aglona under
Himmelfartsfeiringen med pa a styrke den marxiskisknistiske doktrinens religionssyn.
Ved a understreke at bade religion og alkohol,aedig kombinasjon av disse, bidrar til at
folk glemmer det som er rett og lar seg forfarggfopdrer artiklene — mer eller mindre direkte
— til & bekjempe det verdenssynet og de fenomamarsdrar til nedvurdering av arbeidet og

felleskapsverdier, som den kristne doktrinen omyigs$e institusjoner og deres arrangementer.

Politisk-gkonomiske motiver: A utrydde det faktiskealkoholforbruket som
holder folk vekk fra arbeid

Det er kjent fra historieskrivning at alkoholmisknar et utbredt problem i
sovjettiden, spesielt pa landsbygda. Det fart@kgis til at mange skulket jobben, noe som
igjen farte til at femarsplanene i det statsstgkenomiske systemet ikke ble oppfylt. | og
med at lokale myndigheter stod til ansvar over@rtealmyndighetene i Moskva, var det i

deres interesser & utrydde drikkekulturen pa layghidn Jeg antar at det & knytte drikkingen
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til en religigs feiring i Aglona kunne bidra tildbbbeltskamlegge bade drikkingen og
religigse aktiviteter i folks bevissthet. Ved a &keyet kjent sosialt problem til religigse
aktiviteter kunne hensikten med artiklene ha vabitiéa til & utlgse en negativ reaksjon mot
religion bade hos myndigheter og vanlige innbyggkhalige virkninger kunne eksempelvis
veere at folk som misbrukte alkohol, men ikke opetateg selv som religigse kunne minske
alkoholforbruket for & unnga & bli stemplet sonigigke, og dermed bli dobbeltskambelagt.
Folk som sympatiserte med kirken, men ikke var lathikere kunne pa sin side ta avstand fra
religionen for & unnga & bli assosiert med alkcmod.

Et sentralt tema i den korte antireligionskampamnjg®s4 var at religigse fester gjorde

skade pa gkonomien. | julidekretet leser man:

Som et resultat av kirkenes aktivitet har antditeigere som feirer religigse hgytider og deltar i
religigse ritualer gkt, likesa har pilegrimsreisesakalte "hellige steder” startet opp igjen. [Féiringen av
religigse fester er ofte ledsaget av massedruklegnskassedrap av storfe, forarsaker store gkonertagkog
leder tusenvis av mennesker vekk fra arbeid. [..ligiese fordommer undergraver bevisstheten hoseéawd

sovjetiske mennesker og minsker deres aktive ddiak byggingen av kommunismen (Anderson 1994:11).

Dette tema dukket regelmessig opp i pressen, ddesre om Himmelfartsfeiringen i
Aglona er intet unntak. Bade i 1954 og senere bteodsa pastatt at religion farte til tung
kriminalitet (1994:12f).

Diskursen om alkoholforbruket under Himmelfartsfegen i mitt artikkelmateriale
kan altsa betegnes som bade ideologisk og poltiskzomisk motivert. Ved a knytte
alkoholforbruk til aktiviteter i regi av en ugnskdeologisk institusjon, bidrar diskursen til &
opprettholde det offisielle synet om marxisme-lérnimens ideologiske overlegenhet.
Samtidig stetter diskursen et gkonomisk-politiskrfal: A utrydde aktiviteter — bade drikking
og religigse feiringer - som hindrer borgere fide#ta fullt ut i den gkonomiske og politiske

byggingen av et kommunistisk samfunn.

Helseskadelige, uhygieniske ritualer og andre akiter

Bade inne i kirken og ved den hellige brgnnen deitagrimer ifglge artiklene i
farlige, anti-sanitaere aktiviteter. | kirken er tetvedsakelig snakk om & kysse ikoner og
religigse figurer, og smittefaren understrekes kBeslsen av aktiviteter ved brgnnen er viet
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stor plass i flere artikler. Fra artikkel A (1956 leseren vite: "En kvinne vasker ansiktet
som er dekket med verkebyll i brannen. "Jeg vaaksiktet for tredje ar pa rad og mister
ikke hapet om at det vil hjelpe,” sier hun. | demsne brannen vasker hun sine skitne stavler.

[...] Overalt er det kastet papirer og matresterimam kjenner ubehagelige lukter”.

| artikkel B (1958) er fremstillingen likesa litgrapatisk:

Ikke langt fra kirken er det en svovelbrgnn somifiden ble brukt til helbredelser. N& er vannistru
verdi. Allikevel er det mange som besgker den. @eiske mennesker, etter & ha mislyktes i jaktemjpakler i
kirken, prgver lykken i brgnnen: De flokker segduden, vasker hender, fgtter, hode og andre vdeksteder.

De vasker sine sko, kaster inn penger, brgdskskstler flasker, og alle sammen drikker av brgnnen.

Forfatteren av artikkel C (1954) ser ut til & higtiatt det samme: "Et motbydelig syn
kan man se ved "de hellige brgnnene”. Et skittamny dekket med gjgrme blir gst opp i
batter og begre og drukket pa stedet. | den "hefliglen” vaskes fatter, bades barn, kastes
penger, brgd og egqg”.

Det hevdes at barn og ungdom ogsa utsettes fanreenaype helsefare nar de ma tale
kulde og sult i forbindelse med religigse ritualeartikkel | (1954) kan man nemlig lese:
"Om natten sover hundrevis av mennesker pa barebiskikkens hage, bare dekket av
regnfrakker. Her er det mange barn som ma fasteiditlagstid neste dag, for da skal de
"konfirmeres”.”

Beskrivelsen av den uholdbare hygieniske situasiodglona kan veere grunnet bade
i ideologisk overbevisning og politisk-gkonomiskenkyn. Den viktigste ideologiske
innvendingen som synes a veere fremtredende i rtikkalmateriale er oppfatningen om at
overnaturlige krefter ikke eksisterer og ikke pkgirmenneskers liv, i trad med det
marxistisk-leninistiske verdenssynet. Den politekonomiske malsettingen med denne typen
beskrivelser i artiklene synes & vaere et gnske styriée troen pa statens autoritet pa det

medisinske feltet.

Ideologiske motiver: Overnaturlige krefter eksisterer ikke og pavirker ikke
menneskers liv

Pilegrimenes sgken etter helbredelse for fysiskd@ymer bade ved ikonet og
brannen demonstrerer en oppfarsel som ikke er $ganmed statens sivilteologi, den

marxistisk-leninistiske ideologien. Marxisme-lersimie er et materialistisk verdenssyn, hvor
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alle mentale prosesser er fysisk betinget. Sykdaonsked leges ved hjelp av moderne

medisin, som er grunnlagt pa vitenskapsgrenenediidtjemi og fysikk. Beskrivelse av
kvinnen med verkebyll ved brgnnen som ikke misteen pa brgnnens kraft (Artikkel A,
1956), har helt apenbart hensikten a bevise atalbtje vannet ikke virker helbredende.

Politisk-gkonomiske motiver: A styrke troen p& staens autoritet pa det
medisinske feltet

Et vedtak av Det Kommunistiske partiet i novem@$8 synes a vaere bakteppe for
den negative fremstillingen av denne type aktieiteinder Himmelfartsfeiringen i Aglona i
mitt artikkelmateriale. | vedtaket angripes sakiitgeledernes hykleri i forbindelse med
sykdomsbehandling: Prestene oppfordrer folk tgi§e pa pilegrimsferd mens de selv bruker
moderne legemidler og sovjetiske sanatorier, pakfis-or a bekjempe dette ma
partiorganisasjoner forbedre sin propaganda, ogspreoppfordres til & lage satire over og
kritisere dem som organiserer pilegrimsreiser apsk myter rundt "hellige steder”
(1994:32)* Implisitt i vedtaket ligger pastand om at til ogangeistlige anser det sovjetiske
helsevesenet som overlegent kirkens "helsetilbDét. som imidlertid ikke nevnes i vedtaket
er den sovjetiske praksisen med at bare hgyeresgemtimedlemmer hadde adgang til
retreatsteder som sanatorer.

| artiklene fortelles det eksplisitt at det so\g&t helsevesenet ma vaere den eneste
instansen borgerne henvender segq til i tilfellesépfoblemer. De reelle tiltakene i Aglona i
1960 der brgnnen ble murt igjen og det ble bydibstved den, ble gjort for & minske
folkeansamlingen rundt brgnnen, og dermed minskengpksomheten rundt den som en
kilde til helse (Ttips-Trops 1992:112).

Den negative beskrivelsen av aktiviteter rundt benkan ha hatt sammenheng med
det overordnede religionspolitiske malet om & besgaeligigse organisasjoners aktiviteter.
Dersom kirken i Aglona lokket store folkemengdergpann av sin alternative helsekilde,
minsket det det statlige helsevesenets autorigestyrket kirkens posisjon. Dette har likheter
med kritikken av tigging og handel i artiklene: #8mme mate som tigging og handel
representerte en ugnsket alternativ gkonomisk stan@e brgnnen i borgernes bevissthet

presentere et alternativt "helsevesen” utenfoestakontroll.

“LTil juni 1959 skal alle disse rapportere til saikomité om hva de har gjort for & falge opp vedtak
(Anderson 1994:32).

“2 Denne informasjonen, samt en del andre opplysniogehverdagslivet for den vanlige sovjetiske borge
stammer fra min egen kulturelle bakgrunnskunnskapppveksten i Sovjetunionen.
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En tilleggsgrunn for kritikken av antisaniteere foldhkan ha veert de faktisk
eksisterende manglene i det sovjetiske helsevepantd50-tallet, noe som bekreftes i
historieskrivingen. Det kan derfor antas at arhel@vspeiler myndighetenes reelle bekymring
for den darlige helsesituasjonen, seerlig pa langtimyder helsetilbudet ikke var godt utbygd

enna.

Avspeiler beskrivelsen av de geistlige og pilegrimen hegemonikamp? Fungerer
fremstillingen av de geistlige, handelsmenn og pdgimer som en ideologisk og politisk
praksis?

Ifglge historikeren John Anderson var hovedmotbagt de antireligigse kampanjene i
Khrusjtsjovtiden statens gnske om a fa gkt kontredir den religigse sektoren, noe som
staten hadde begynt & miste under Stalins sisferimgsar (Anderson 1994:12f). Det dreide
seg om forsgk pa & gjenopprette statens hegemailpp&ke, gkonomiske og ideologiske
samfunnsomradér. Fremstillingen av b&de prester, handelsfolk ogguimer kan sies &
avspeile denne hegemonikampen mellom den katolgke $gom institusjon og sovjetiske
myndigheter, forsvarere av den marxistisk-lenisistiideologien. De negative beskrivelsene
av prester og pilegrimer har mange referanseetil@averordnete problemstillingen som
myndighetene star overfor - gkonomiske problememaggler ved den antireligigse
propagandaen. Kritikk av de geistliges livsstildazes krav om & bli ansett som formidlere av
det sanne verdensbildet i mitt artikkelmateriale Barfor sies & veere de sovjetiske
myndighetenes forsgk pa & beholde politisk og wigisk hegemoni i Aglona - et sted som
har lange tradisjoner med a bekjenne seg til ettaverdenssyn, den katolske kristendommen.
Angrep pa motpartens ideologiske autoritetspersogeteres praksis er den delen av en
hegemonikamp som Fairclough betegner som fors@kuymyldiggjere motpartens sedvaner
og erstatte dem med andre (Fairclough 1995a:94rf@t til mitt materiale innebaerer det at
den negative fremstillingen av prester og pilegrisial fare til atferdsendring. Temaene som
er giennomgaende i artiklene synes a peke pa deusede og praksisen som sovjetiske
myndigheter anser som seerdeles problematiske: k&rkavhengige gkonomiske aktivitet i
kombinasjon med forkynnelse av et ugnsket verdenssy

Diskursen i mitt artikkelmateriale kan ogsa sidsrigere som en ideologisk og
politisk praksis. En diskurs fungerer ideologiskpmditisk i de tilfeller der den bidrar til &

3 Jfr. Norman Faircloughs teori.
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opprettholde en skjev maktfordeling (Fairclough 2@J). | henhold til den sovjetiske
lovgivningen var religigse organisasjoner undertdgtens kontroll. Religigse organisasjoner
representerte et verdisystem som staten ikke aarggkjog var derfor underlagt en rekke
administrative og gkonomiske restriksjoner. Maldsngen mellom religigse organisasjoner
og staten var ikke likestilt gjennom hele Sovjetun@ns historie, saerlig under Khrusjtsjovs
regjeringstid. P& det politiske og administratil@net var det flere forhold som vitnet om en
skjev maktfordeling. Det var Religionsradet somteede over innsettelser av prester og
deres muligheter til & betjene menigheter. Religiadet hadde vetorett for innsettelser
dersom man mente at vedkommende ikke var lojalstadén (Taps-Trops 1992:77).
Myndighetene regulerte og kunne innfare restriksjqra ikke bare de geistliges, men ogsa
vanlige religigse borgeres bevegelsesfrihet, agoeidigheter og valg av ideologiske
synspunkter. Kritikk av prestene, handelsfolk dggrimer i artiklene kan sies & ha som
formal a styrke den skjeve maktfordelingen. Artildeom Himmelfartsfeiringen i Aglona kan
altsa sies a fungere som ideologisk og politiskgisa i det de bidrar til & opprettholde
eksisterende maktrelasjoner mellom to kollektiveetar — den katolske kirke som institusjon

0g sovjetiske myndigheter.

Kan opplysningene i artiklene om de geistliges oglpgrimers virksomhet brukes
som beretninger om samtidens historiske forhold?

Det at kritikken av kirkens pengeinnsamling, harawtetigging under
Himmelfartsfeiringen i Aglona er et giennomgangsaeéraamtlige artikler, kan tyde pa at
betydelige belgp var i omlgp i Aglona mens Himnredfieiringen foregikk, og at dette var
noe myndighetene gnsket & bekjempe for & svekkerksom institusjon. Det som derimot er
mindre trolig, er at innsamlingen, handelen ogitiggn omfattet sa store pengesummer som
artiklene antyder. | alle artikler er det snakk enorme mengder pengesedler, og ikke
mynter. Artikkel B (1958) nevner at eldre damergesten "tjuefemrublers, femtirublers
eller til og med hundrerublers sedler”. Dette waes store pengesummer pa 1950-tallet i det
sovjetiske Latvia, og det er lite grunnlag til & &t gamle damer i den fattige landsbygda
Aglona var i besittelse av sa store pengesummerhswaes i artiklene.

Kritikk av geistlighetens opplaering av barn has@fprbindelse med noe som faktisk
skjedde. | latviske katolske historiebgker papelatsat prester prgvde & muliggjgre
oppleeringen av barn og ungdom, blant annet ved& @m tillatelse til & utgi katekismer og
bgnnebgker pa latvisk. | trad med den sovjetiskgioaspolitikken ble sgknadene som regel
avslatt helt til 1969 (Cakuls 2001:191ff).
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Oppsummering

Budskapet er det samme i samtlige artikler: Fortmakd Himmelfartsfeiringen er &
gke kirkens rikdommer, og den katolske geistlighetg andre ugerlige borgere misbruker
folks godtroenhet pa en utspekulert mate. Malgradpeen slik fremstilling kan ha veert
bade troende og ikke-troende sovjetiske borgereslikriremstilling av prester i artiklene kan
sies, for det farste, & svekke de troendes filliten katolske geistligheten og religigse
borgere og, for det andre, & gke de ikke-troendgdooes motivasjon til & bekjempe den
katolske kirke som institusjon. Dette kunne vaendldig ledd i forsgket pa & stenge kirker,
der manglende antall personer i menigheten (kravjeenunderskrifter), kunne veere et viktig
skritt i gnsket retning.

Samtlige aktiviteter som katolske geistlige, hasahenn og pilegrimer ifglge artiklene
er involvert i, knyttes til det kapitalistiske, lg@rlige systemet: Bade pengeinnsamlings- og
handelsvirksomhet som beviser manglende vilje bildia til det kommunistiske fellesskapet,
0g spredning av reaksjoneere, undertrykkende rekgideer. Dette underbygger min
antakelse om at fremstillingen av geistlige, hasiaeinn og pilegrimer i artiklene er i trad
med hovedretningene i tidens religionspolitikk: i@bsering av borgerne og begrensning av

religigse organisasjoner.

FREMSTILLING AV FORTID | ARTIKLENE: DEN KATOLSKE KiI RKES
OG AGLONA KIRKENS HISTORIE

En sveert stor del av innholdet i mitt artikkelm&tkr er viet sammenligningen mellom
den kapitalistiske fortid og den kommunistiske déatiet sovjetiske Latvia. | ti av i alt fjorten
artikler er dette et sentralt tema. Den katolskkds og Aglona kirkens historie fremstilles
hovedsakelig i et negativt lys, i sterk kontralstitigens liv i det kommunistiske samfunn.
Folgende sitater er eksempler pa artiklenes beimanall emnet.

| artikkel A (1956) fortelles det om den katolskekkes historie: | middelalderen hadde
den katolske kirke makt i nesten hele Europa. Jotiftearte godseiere og b@gndene var deres

eiendom. Bgndenes livssituasjon skilte seg ikke freyslaveri.

Kirken spredte ikke sin leere med mildhet og kjsheig men med ild og sverd. Paven i Roma stiftet

Sverdbrgdrenes orden. | den ble alle tyver og efreralle vesteuropeiske land tatt opp. De korBaitikum,
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brente, drepte, rgvet, kristnet innbyggerne medtmglgjorde dem til slaver. Alt dette skjedde i maw den

samme guden som blir prist her, med den sammeskattirkes velsignelse.

Det fortelles videre om inkvisisjonen, og det hevdeprester brukte den overfor
jenter som avviste deres seksuelle tilneermingakvikisjonen var den katolske kirkes
hemmelige etterretningssystem og rettsvesen. B#a r&uropa i mer enn 400 ar, og flere
millioner helt uskyldige mennesker ble ofre for ddreseren far ogsa vite at "den katolske
kirke alltid har veert gradig. | middelalderen edttn en tredjedel av all jord i Europa. Ogsa i
dag eier Vatikanet enorme rikdommer, verdsattreflailliarder dollar.”

| artikkel K (1958) far leseren vite at i fortidear det bare to mater & leve pa: Enten
var man rik og utnyttet andre, eller sa jobbet mam slave hele livet, og fikk aldri et takk
eller pensjon for det. "Man jobbet og jobbet utesednoe annet i livet. Man ble bare foraktet
og fornedret. Nar man ble gammel og arbeidsudyktigne man vandre rundt og tigge til
man frgs i hjel et sted pa veikanten. Ingen haddgdr behov for en.”

| artikkel G (1958) leser vi at det ikke fantedgwinsfrihet far i tiden:

Katolisismen mente ikke at hver enkelt troende sklile bestemme om han ville erkjenne religion
eller ikke. Man ble tvunget med makt til & ga ikein. Spesielle trofaste tjenere sjekket hvem oditke hus
folk hadde kommet til gudstjeneste. Uteblivelseditaffet — i form av en pengebot eller offentlighing foran

kirken.

Aglona kirkens historie blir i artiklene omtaltracen del av den grusomme,
kapitalistiske fortiden. Fortellingene om mirakleresl Maria-ikonet beskrives som en strategi
fra 1200-tallet, hvor den katolske kirke sattengayrkelse av "legendeskikkelsen Maria” for
a bekjempe katolisismens motstandere (Artikkel @58). Hovedbudskapet her er at
pilegrimstedet Aglona og fortellinger om miraklerditt til som et resultat av kirkens
samarbeid med rike godseiere, og deres felles amketjene seg rike pa fattige benders
uvitenhet og godtroenhet.

| artikkel C (1954) leser man:

Historien om mirakelgjgreren i Aglona er like fal motsetninger og ubegrunnede pastander som
hvilken som helst kirkelig legende. Det fortelléa hysterisk kjerring har dramt at en engel kivineinne ned
fra himmelen, rettet pa vingene og sa: "Dra til dap, ydmyk deg pa de hellige stedene, og herrdrsskde
deg en sgt trgst i paradisets hager”. Hun vandnefd og lette etter det ukjente Aglona. Hun vibk ikke ha

funnet det om hun ikke hadde fortalt om det vidulide synet til omreisende dominikanermunker. Dgste at
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denne saken var gunstig for gud og ordenens pesgekirte kjerringa til den farste kirken de fa@tveien og

sa: "Her er din hellige Aglona”.

Videre i artikkelen fortelles det om dominikanermesnmelige samarbeid med de
lokale godseierne — et maleri blir bestilt og mefirtellinger fabrikkert, noe som bringer
store inntekter bade til munkene og godseierne.

Bade artikkel C (1954) og andre artikler fortelben maten fattige bander ble lurt:

"Den som stoler pa Aglona-ikonet, beskytter seg eglsine naermeste mot sorg og ulykker,” skal
prestene ha sagt. Det var ikke rart at de mgarkaenrykte folkene uten utdanning trodde péa de ugxje
eventyrene om "de hellige stedene i Aglona”. Anpéliégrimer som hvert ar besgkte Aglona, gkte rgeTger
til 200 tusen. De foretaksomme hyklernes statissikk naturligvis ingenting om deres inntekter. Beklart at
deres inntekter var starst ikke bare i Latvia, feegt utover landets grenser. De gradige, naskérelige
fedre” sang "halleluja” til jomfruen av all sin KtaUnder gudstjenester i kirken ble det delt usthbar fra halen
til det eselet som Jesus skal ha ridd inn i Jeeusgid og flasker som skal ha inneholdt den helMgeias tarer.
Kirkens popularitet gkte enda mer da de listige keme apnet "hellige brgnner” i neerheten av kirleam

"helbredet” kroppslige og andelige plager.

| artikkel B (1958) leser man likesa:

Munkene sa at deres inntekter gkte, og forstegketsingen av ulike "mirakelfortellinger” blant fol
Dette ble viderefart og enda mer pyntet pa av deftesfglgere — prestene i Aglona. De beordregé lender,
fotter, arer, hjerter, lunger osv. av metall. Diskehengt opp pa maleriet som et tegn pa mirakler.vanlige
medisiner sa prestene: "Hvis jomfru Maria ikke metter dere, vil ingen leger eller medikamenterggedere.
Selv om dere ble friske av medisiner, ma dennerbatdsen betraktes som guds mirakel. Slik skapteena

rekke "mirakler” for & lure folk og gke geistliglests inntekter.

Artikkel G (1958) forteller om en hendelse som dikahatt en saerlig stor innvirkning
pa bgndenes tro pa ikonets mirakulgse evner. Wstdmndeopprar i 1863 skal rike godseiere
ha sgkt tilflukt i kirken i Aglona. P& grunn av sireligigse fordommer skal bgndene ikke ha
angrepet kirken og dermed spart godseierne. Deartskat geistligheten skal ha snarradig

tolket det til sin fordel:

Godseierne hadde blitt spart takket veere "dendeeMarias” nade, fordi de hadde bedt foran Maria-
ikonet. Denne lggnaktige fortellingen ble spredit aig bredt. Folk trodde pa det blindt fordi Makialien ble
podet inn i dem helt siden 1201. Pa denne méatérgkistligheten et sterkt vadpen — bildet med "deltide

Maria” som kan bade sla tilbake angripere og helergykdommer.
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Pilegrimsstedet beskrives som svaert gunstig ogsstyforesmaktene i det uavhengige

Latvia i mellomkrigstiden:

Representanter for Ulmanis’ regjering forsgkte érbevise folk om at Aglona skulle bli det kultueell
sentrum i Latgale. Den bursjoasistiske regjeringagentlige formal med dette var & undertrykke deande
revolusjonaere bevegelsen i Latgale. Den ansa ndwaladisismen for & veere sin trofaste tjener ielatbeidet.
Regjeringen deltok aktivt i organiseringen av fegen. Pilegrimer fikk reise i spesielle busseraxy Det
fascistiske politiet sgrget for at ingen "hednirigarnne komme til det "hellige” Aglona. Det var paws gnske

som ble bekreftet med en avtale — et konkordatamellimanis’ regjering og "det hellige setet” i Roma

Aglona kirkens historie under andre verdenskrig ddjsa beskrevet. Artikkel K
(1958) beskriver fascistenes grusomme handlindgiana: Her far vi vite at det ble begatt
massedrap av jgder ved kirken. Grunnen skal haatg@tiene var "sovjetiske aktivister”.
Derfor skal ikke katolske geistlige ha fordemt demorbrytelsen. "De beste ungdommene i
Aglona reagerte pa terroren ved & melde seg immisbmol,” opplyser artikkelen.

| artikkel D2 (1953) fastslar en komsomol at deidet bendenes bgnn til Maria-ikonet
i gamle dager var forgjeves: "Bare det sovjetiskstemet og de kollektive farmene apnet
veien mot et lysere liv”.

Bak fremstillingen av den katolske kirkes og Agiddirkens historie kan man ogsa
skimte bade ideologiske og politisk-gkonomiske waatiVed a tilby en utelukkende negativ
beskrivelse av den kapitalistiske fortiden bekrefitiklene den sovjetiske sivilteologiens -
marxisme-leninismens dualistiske verdensoppfatomgoktrinen om motsetningsforholdet
mellom arbeidere og utnyttere i det kapitalistiskenfunn. | dette tilfelle gjelder det
motsetningsforholdet mellom fattige bgnder i Aglagglokale rike godseiere og geistlige.
Pastander om at de sistnevnte har fabrikkert naradg lurt bendene kan ha hatt som mal a
bekrefte motsetningsforholdet. Artiklene fremmen dearxistisk-leninistiske ideen om at
klasser i det kapitalistiske samfunnet ikke hammiales interesser og at alle fglger sin
personlige, egoistiske vilje. Artiklene bekreftgysa marxisme-leninismens pastand om at
religion skaper ideer om menneskets kraftlgshetxd®ae ble innpodet med tanken om at de
var makteslgse og avhengige av hgyere makter, mgedeogsa av de rike godseierne. Slik
den kristne doktrinen fremstilles i artiklene, redres den til et produkt av gkonomisk og
politisk maktkamp. Den har ingen ratter i virkelggén, den er et "pafunn”, en "legende”, og
en "fortrylling”. Hensikten med dette har helt klaeert a redusere religionens betydning og

troverdighet i det sovjetiske Aglona.
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Pa det politisk-gkonomiske planet kan det viktidetenalet med en negativ
fremstilling av fortiden veert & gke oppslutning dagens gkonomiske og politiske system.
Beskrivelsen av det "fascistiske” regimet i mellargktiden og det at det skal ha gitt sin
statte til kirkens undertrykkelse av de fattige kansom formal & minske borgernes lengsel
etter det gamle regimet. Som kjent var det ikke geapa politiske dissidenter og
motstandere av det sovjetiske regimet under helgegmionens historie. Frykten for politisk
dissidens og et forsgk pa a begrense den kan sasedmotivasjonen bak en slik fremstilling.

Malet med & beskrive og kritisere manglende refigiohet i den kapitalistiske fortid
kan dessuten ha veert a antyde at dagens kommbkaistigesmakter tillater religionsfrihet og

sovjetiske borgere forlater religion av eget vajgowerbevisning.

FREMSTILLING AV NATID | ARTIKLENE: LIVET UNDER
KOMMUNISMEN

Som en kontrast til den negative fremstillingerdan kapitalistiske fortid tegner
artiklene et positivt bilde av livet i dagens konmisaiiske Aglona. Spesielt mye plass er viet
beskrivelsen av natid i artikkel A (1956).

Natiden fremstilt pa to mater. For det fgrstengjem fortellerstemmen, den fiktive
personen Janas betraktning av positive endringer i landsk@detei til Aglona tegnes et lyst
og optimistisk bilde av natiden, og for det andjjennom en venns fortelling om
kommunismen.

Artikkelen begynner med en beskrivelse avidas eget liv i dag og hennes

betraktninger pa vei til Aglona:

Janna gdr av toget i &ekne* Hun har ikke veert her p& &tte r. Den gangen ebare ruiner her. N&
er nye hus omringet av grgnske, gatene er videng som i hovedstaden. | likhet med hennes eget liv
forandringene store her. Hun har fatt seg en utelaarog har begynt a arbeide som syerske. [...] Efimpy
er blitt bygd her. [...] Hun ser enorme lin- og koknér der arbeidere med sigd er et sjeldent synebhester
som na trekker slamaskiner, og noen ganger til ed skurtreskere. Jara kjenner ikke igjen sitt barndomsland.

Det er blitt lysere og rikere.

4 Rezekne er en by i neerheten av Aglona.
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Videre i artikkelen priser Jamas venn den lyse natiden i samfunnet generelligsaer

for bgndene:

N4 er livet helt annerledes, ingen herrer undekiyloss. Ingenting hindrer deg fra & studere. @ sk
ha en jobb som du liker, som bade du og hele fakal ha nytte av. [...] Du mé ikke knele foran naewre og
be om nade — heller ikke foran prestene og derégrite gud. De som fortsatt bgyer seg her er hidler slike
de var for tjue ar tilbake. [...] Mange er her fostsigang. Neste ar vil de ikke komme, for de shté at
jomfru Maria gir ingenting til arbeidsfolk. Det este som man kan oppna ved & reise rundt pa dertes e
tap av avling. Dersom det ikke hadde blitt beggittifoyggingen av de kollektive farmene og hvikéknange
av dem hadde blitt forsegmt, ville det veert endadarwstesgkere her allerede na.

Pa veien hjem sitter Jara pa toget og ser pa markene der folk arbeidam”sér nye,

pene bygninger og tenker pa livet som gar sin sikiersgang”.

Artikkel C (1954) beskriver ogsa overfloden ogeidsgleden i dagens Aglona:

Biler er fullastet med gylne korn. | de kollektifeErmenes "Komsomol” og "Bolsjevik” kornakrer
arbeides det flittig. Folk far glede av det haymftige rugakset. Selv om det nylig har vaert toxden foregar

innhgstingen med full styrke. De kollektive farmdqgemper for hgy avling, forbereder for til storfe.

Artikkel K (1958) forteller om barnas oppvekstagd

Livet i Aglona blir stadig bedre, arbeidernes ateillir lysere. Na er Aglona videregdende skoles
bygning helt restaurert. Der har man opprettetvetieafarste internatskolene i republikken. [...] Lyselrike
rom, godt kledde, sorglgse barn, rikelig dekkedédagsbord, koselige soverom, nesten alle pedagoegr
hayere utdannelse. Man kunne gnske & oppleve mmdn en gang til, og synes synd pa dem som ser pa

oppnaelsen i det sovjetiske Aglona med onde blikk.

Artikkel M (1959) beskriver ogsa det omfattendeeddet i distriktet, med bygging av
kraftverk og innfaring av elektrisitet: "Sammen nigset i rommene kommer ogsa lyset inn i
menneskenes hjerter”. Det understrekes at den iellgsdremgangen og arbeidet bidrar til &
styrke antireligigs propaganda: Den materielletaalden i samfunnet minsker nemlig kirkens
innflytelse. Faerre trenger tragst, og kirken famaed mindre inntekter. | artikkel | (1954) leser
man at bgndene i dag har gode klzer og sko, ogetstéende ut. | artikkel J (1957) hevdes det
at mirakler skjer ogsa i dag, men ikke i Aglongekin. Det er nemlig mennesker som skaper

mirakler med sitt arbeid, seg selv og sitt langjtitie.

76



Jeg antar at den utelukkende positive natidsfrélimgén ogsa kan ha hatt bade

ideologiske og politisk-gkonomiske motiver.

Ideologiske grunner til natidsfremstillingen

Artikkel A (1956) viser den store kontrasten malléortid og natid sett gjennom
Jannas, en vanlig jentes gyne. Den gamle tiden knyittésiiner” og tungt landbruksarbeid,
noe som arbeideren som hgster korn manuelt medygigdoliserer. For den nye tiden brukes

betegnelser som "ny”, "pen” og "enorm”, og den migiée velstanden i det nye
kommunistiske livet er her illustrert med de uglinye bygningene og den nye
landbruksteknikken.

Denne fremstillingen kan forklares ut fra den nigtigk-leninistiske sivilteologief®
Det Jaina ser, er det nye livet, "guds stat” etter revjplnen. Bare atte ar er gatt siden alt s
helt annerledes ut. Denne tidsangivelsen illustréea enorme farten med hvilken
kommunismen har hatt fremgang og de synlige frukndet nye systemet. Ifglge den
marxistisk-leninistisk leere skal menneskets angkke seg gjennom arbeid og produksjon i
det kommunistiske samfunnet. De nye bygningenekolpmmen som Jana ser kan tolkes
som et bevis pad menneskenes iver etter a arbeigeodgsere i det kommunistiske
samfunnssystemet. De materielle resultatene avdatber synlige etter kort tid. 1 1956 da
artikkelen ble publisert, var det elleve ar sidetvia ble innlemmet i Sovjetunionen og
kommunismen ble innfgrt. Denne beskrivelsen avygematerielle forholdene kan ha hatt
hensikt & overbevise leseren om den nye ideologieedegenhet over den gamle, og den
kommunistiske doktrinens gyldighet.

Innholdet i artiklene er ogsa i samsvar med méiskideninistiske ideer om historien
som en utvikling mot den ideelle samfunnsorden&nmmunismen. Artiklene synes a
formidle at den materielle velstanden i dagens Aaler et bevis pa historisk utvikling i riktig
retning. Riktignok eksisterer det fortsatt restarfbrtiden, noe som pilegrimsreiser
representerer, men a overkomme dem er bare epgidssal, slik vennen til Jama forklarer i
artikkel A (1956). Utviklingen gar nemlig med ngadighet i riktig retning, jamfar den
marxistisk-leninistiske tanken om historisk ngdvighdt. Overfloden av korn (artikkel C,
1954) og teknologisk fremskritt i flere artiklerrkagsa tolkes som forsgk pa a fremme den
marxistisk-leninistiske ideen om menneskets seslvikkelighet. | fortiden var mennesket
undertrykt av religion. Det var overbevist om egeaftlgshet, og bodde derfor i fattigdom og

4 Jfr. Maureen Henrys teori.
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elendighet. Med en gang mennesket — takket veeodusggnen - oppdaget sin egen styrke og
uavhengighet, var man i stand til & bruke alle &imdter i produktivt arbeid. Med dette kom
ogsa velstanden til Aglona, ifalge artiklene.

Marxisme-leninisme som sivilteologi er saerlig sgnlartiklene om
Himmelfartsfeiringen der den formidler en dynamiskdensforstaelse og understreker
bgndenes aktive rolle. Det fortelles at malet olistiendig kommunisme enna ikke er
oppnadd, men alle borgere gjar en iherdig inngatd bppna det. Det er derfor bgndene i
Aglona av eget initiativ "kjemper” for avlingen (dkel C, 1954). De har en viktig og
avgjgrende rolle i den dynamiske utviklingen. Iesldenrys teori tilfredsstiller den sovjetiske
sivilteologien marxisme-leninisme menneskenes bétogndring og gir dem fglelsen av en
unik identitet. Det ideologiske malet med beskidesl av den lyse natid i Aglona-artiklene
kan ha veert a styrke bgndenes folelse av eget bitkag i den historiske utviklingen.
Budskapet synes & veere at korndyrking og storikk&lbare er et vanlig arbeid man er ngdt
til utfgre for a overleve. Det tillegges en symldbetydning for at verden skal utvikle seg i
riktig retning. Arbeidet har ikke bare materielleen ogsa ideologiske og moralske sider og
falger, slik for eksempel artikkel M (1959) hevaen elektrisitetens betydning. Et monotont,
tungt arbeid lgftes opp pa et hagyere niva i ani&leslik at arbeideren blir bevisst sin
deltakelse i et prosjekt av universell betydning.

Bandenes arbeid og felles innsats for fremtidendgad, i lys av den marxistisk-
leninistiske sivilteologiens laere, tolkes som étylk for samfunnsviljens seier over den
egoistiske viljen i det kommunistiske samfunnak den marxistisk-leninistiske laeren
forutsetter.

Artiklene bekrefter ogsa riktigheten av den maisisteninistiske sivilteologiens
etikk. Flittig arbeid og en oppfarsel i samsvar noéftsielle etiske normer er hgyt verdsatt.
Formalet kan ha vaert & oppfordre til konformitebrgernes oppfarsel. Den sovjetiske
etikken kan nemlig karakteriseres som konformisms&renge foreskrevne regler for
oppfarsel. Konformismen blir i den marxistisk-leisirske doktrinen begrunnet i ideen om
likhet mellom menneskéf.

Beskrivelsen av natiden i artiklene fungerer adtsid ideologisk praksis i og med at

formalet er & styrke troen pa den offisielle matisisleninistiske ideologien. Hvis bgndene

6 Konformitet og et strengt press om & vise lojalitet staten, samt & oppfere seg i samsvar medddende
ideologiens/religionens normer er karakteristigkrige nasjoner og statsdannelser, hevder sosiolStpue
Bruce (Bruce 2003:165). Dannelsen av Sovjetunidaensies a ha likhetstrekk med skapelsen av en
nasjonalstat: En ny nasjon — det sovjetiske faiiketskapt ved a politisk forene folkegrupper sokeikadde
mye til felles fra fgr. Enhetskulturen matte frensmeg innslag fra konkurrerende ideologier fiernes.
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faler at deres arbeid blir verdsatt som noe vigtigunikt ut ifra den marxistisk-leninistiske
leeren, kan deres oppslutning rundt leeren gke. $ganmed Gorkys prinsipp om "hypotesens
logikk”*” kan beskrivelsen av gnskverdige forhold farettieaerne faktisk begynner &
oppfere seg slik at den gnskede situasjonen bliealitet. Etter a ha lest i artiklene at alle
bagnder arbeider med innhgstingen istedenfor & delirmmelfartsfeiringen, kan potensielle
nye pilegrimer bestemme seq for a gjgre det sarR@eenne maten gir artiklene et bidrag til
styrkingen av den offisielle ideologiens etikk. Dertype ideologisk motivasjon kan ha veert

bakgrunnen for at artiklene fremstiller natid pasarpositiv mate.

Politisk-gkonomiske grunner til natidsfremstillingen

Den kritiske beskrivelsen av den religigse feirmgéglona kan ogsa ha hatt
sammenheng med Khrusjtsjovs gkonomiske og politisi@mer i det sovjetiske samfunnet.
Det ble investert mer penger i jordbruket enn gielie, og det ble innfart flere tiltak for a
forbedre bgndenes leve- og arbeidsforhold. Likésdabligsituasjonen i byene forbedret og
problemet med en akutt boligmangel som eksistertieuStalin ble forsgkt Igst ved en
intensiv nybygging (Strayer 1998:49). Det ble madra ord gjort serigse forsgk pa a
forbedre befolkningens levestandard. Myndighetearekiare over at vanlige borgeres
manglende politiske innflytelse kunne skape pditiso. Bedre levestandard kunne gke
oppslutningen rundt regimet uten at myndighetermabde & bruke makt (Reid 2002:218, 221
og 224). Artiklene om Himmelfartsfeiringen i Aglobaskriver det som kan ha veert
Khrusijtsjovs visjon om Sovjetunionens politiskeadgnomiske utvikling. Til en viss grad
kan seerlig de hyppige referansene til intensiv bygygg modernisering av jordbruket
oppfattes som en avspeiling av Khrusjtsjovs gkos&mpolitikk. Men artiklene er i en like
stor grad normgivende som de er beskrivende. Led#irenemlig fortalt at hans/hennes
levestandard blir kraftig forbedret dersom vedkomdweslutter aktivt og helhjertet opp om
myndighetenes gkonomiske planer.

Khrusjtsjov gnsket ogsa a bevise det sosialisigdanomiske systemets overlegenhet
over kapitalismen pa den internasjonale arenaed(204). Det er vanskelig & ansla om
utenlandske lesere oppfattet opplysninger som sttrfranden sovjetiske pressen som
troverdige. Vissheten om det sovjetiske systenwddditicere karakter gjorde nok at de fleste i

Vesten betraktet denne typen fremstillinger meskeptisk blikk.

47 Se side 52.
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Etter samtaler med n&veerende medlemmer i det nd#§Re(m-1)*¢ i Oslo fikk jeg
imidlertid inntrykk av at de ansa de offisielle paptene fra kommunistiske land, inkludert
Sovjetunionen og Kina som noksa troverdig®ersom sovjetiske myndigheter visste om
venstreorienterte vestlige borgere som ble paviakdiudskapet, kunne de anse en slik
fremstilling av det sovjetiske livet i pressen foveere en fruktbar mate a styrke

Sovjetunionens anseelse internasjonalt pa.

FORSLAG TIL BEHANDLING AV HIMMELFARTSFEIRINGEN I AG  LONA

Som en kontrast til samtidens gode liv beskrivanrdelfartsfeiringen i Aglona i mitt
artikkelmateriale som en hindring pa veien mot edeaglysere fremtid. | artiklene papekes det
at feiringen er en levning fra det gamle politiskpgkonomiske systemet. Den er organisert
av det sovjetiske samfunnets fiender med malsedtimptarbeide det progressive,
kommunistiske systemet. Artiklene peker pa feirimgaegative falger for hele det sovjetiske
samfunnet. Hovedbekymringen til forfatterne synesedie feiringens negative falger for den
gkonomiske utviklingen. Den uholdbare situasjongiiosslag til hva som ma gjgres for &
endre det er et tema som behandles i seks avrfjartikler, seerlig detaljert i artiklene C og |
fra 1954.

| artikkel C (1954) uttrykker forfatteren bekymgifior Himmelfartsfeiringens virkning
pa landbruket:

Jomfruen i Aglona og hennes ritualer skaper udesigeé gkonomiske tap i mange kollektive farmer i
hele distriktet. Under innhgstingen har hver enadbeider en stor verdi. Likevel, pa grunn av demig
tradisjonen taper de kollektive farmene flere heraibeidsdager. [...] Ofte varer feiringen i trdfiti dager. En
hemmelig tillatelse fra ledere ved noen kollektisohar gitt en del arbeidere kontrakter for & pugse kirken.
[...] | dagene under den kirkelige feiringen er kdmaie et trist syn — avlingen synker ned underdegper og
gar tapt. Ikke rart at disse kollektivbrukene, duan et godt gkonomisk potensial, er de mest tilbtende i
hele distriktet...

Lokale ledere beskyldes for & veere klar over det skjier, men a ikke gripe inn. De
tillegges derfor skylden for de gkonomiske tapgaelk linje med geistlige. | artikkel C

BrAKP (m-1)” stdr for Arbeidernes kommunistparti anxist-leninistene.

9 Jeg matte representanter for AKP (m-) under Qlebengskonferansen i Oslo 19. — 22. oktober 2006.
diskuterte blant annet systemet i Sovjetunionereudalin og Khrusijtsjov. Synspunkter de kom medidea
likhetstrekk med méaten det sovjetiske livet blespraert i artiklene om Himmelfartsfeiringen i Aglorleg antar
derfor at de oppfattet offisielle sovjetiske freiflisiger av livet under kommunismen som noksa trolige.
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(1954) leser man videre at "med sin forsonlige hold oppfordrer de lokale ledere til
spredning av religionens og alkoholens stank o#tale kollektivbrukene”.

Artikkelforfatteren slar fast at skjenkestedet ildmp som er det eneste samlingsstedet i bygda
er den viktigste arsaken til at ungdommen oppskikieen. "Det er ikke forbausende at
ungdommen, uten noe annet & bruke sin tid pa,exlskimhet besgker kirken og dens fester,
og gradvis blir forgiftet med religionens stankdpekes det i artikkel C (1954).

Flere av artiklene foreslar en lgsning pa problezrmom Himmelfartsfeiringen skaper:
Antireligigs propaganda er det viktigste middelbeekjempelsen av "religigse fordommer”,
far vi vite. Lokale lederes slapphet og uvilje ddegge inn det nadvendige arbeidet i dette
kritiseres. Ateistiske forelesninger, teaterfolksger med antireligigse temaer, innsamling
av historisk, kompromitterende materiale om kirksant fritidstilbud til ungdom nevnes som
effektive midler i det antireligigse arbeidet. fildkel | (1954) papekes det:

Mgrkets hgyborg Aglona kirke og dens prester hie fétt den ngdvendige motstanden. Man har ikke
innsett at nettopp her, i Aglona ma man forsterekdlturelle, utdannings- og massepolitiske arbidn ma

gjgre alt for a forhindre at ungdommen blir fanigaé¢n reaksjonzere kirkeideologiens nett.

Skolebygningens forfall nevnes i artikkel | (195¢)m en viktig arsak til religionens
fortsatte innflytelse i Aglona. Det oppfordreséipusse opp skolen, ellers vil "alle
mgrkemenn i Aglona fryde seg over at skolen sorhisidgempe kirkens skadelige
innflytelse i folks bevissthet befinner seqg i emldar tilstand”.

Ideologiske elementer i artiklenes forslag

Pastander om Himmelfartsfeiringens negative fgigeskonomien i artiklene kan, i
likhet med den negative fremstillingen av kirkeosifl, ha hatt hensikt & formidle den
sovjetiske sivilteologien - marxistisk-leninistiskieologien og gke bgndenes oppslutning
rundt den. Det marxistisk-leninistiske synet papektgionens forbindelser med rike
makteliter i det undertrykkende kapitalistiske sysét. Det betyr at kirken er interessert i at
bander skal forbli fattige og uvitende, og dermedbli under kirkens innflytelse.
Implikasjonen i artiklene kan veere at kirken lokkender til Himmelfartsfeiringen akkurat
pa det tidspunktet nar bgndene skal arbeide hdialedisikre sin velstand, nemlig under
innhgstingen. Pa denne maten lurer kirken folk Vieklarbeid, noe som farer til at avlingen
gar tapt og bagndene forblir fattige og maktesl#gsden som fremstar som en traster er
egentlig interessert i & skade og undertrykke bamdedette synes a veere det viktigste
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ideologiske budskapet i fremstillingen av religgom den gkonomiske utviklingens stgrste

hinder.

Politisk-gkonomiske grunner til forslagene

For & spore opp det politisk-gkonomiske bakteppéoislagene i artiklene, ansa jeg
det for & vaere hensiktsmessig a ta et neermereidilde synspunkter, lover, vedtak og
praktiske tiltak under Khrusijtsjov som berarte ééétma, nemlig maten religigse
forestillinger og aktiviteter skulle bekjempes pétiklene som kritiserer
Himmelfartsfeiringens darlige innflytelse pa gkorilemog andre samfunnsomrader har
mange av kjennetegnene ved Khrusjtsjovs antiraegl@ampanjer i 1954 og fra 1958 til 1963.

Sovjetisk religionspolitikk under Khrusjtsjov ehistorieskrivningen blitt beskrevet
som en debatt mellom "fundamentalister” og "pragheae” i den politiske eliten, der
"fundamentalister” var i majoritet. "Fundamentagise” stod for en begrensende lovgivning
0g strenge administrative tiltak mot religigse oigasjoner. Institusjonelt var de representert
ved Det Kommunistiske partiets Agitasjons- og pggalaavdeling (Agitprop) og
komsomolen (Anderson 1994:18). Deres viktigstergalgar partipressen og antireligigse
publikasjoner (1994:29). Det offisielle synet palwendigheten av & bekjempe alle former for
religion ble publisert i lederenAravdai august 1959er pastas det at religion ikke lenger
har noen sosial forankring i Sovjetunionen. Denst&eer fortsatt, men bare i form av
levninger. Grunnen for det er ulgste hindringewe@&n mot det kommunistiske samfunn. De
sosiale endringene er enna ikke gjennomfart, darbpaganda og det faktum at landet er
omringet av kapitalismen bidrar til at falske "l@sger” som de som religionen tilbyr, fortsatt
far en viss oppslutning blant folk. | takt med sdisimens utvikling skal religionen forsvinne,
men ikke av seg selv. Det papekes at partimedleraktatt ma bekjempe religion.
"Objektive faktorer” (sosialisme) har forarsakdigmnens nedgang, men "subjektive
faktorer” er utslagsgivende for & utrydde den (994:19f).Det "fundamentalistiske” synet
understreker at absolutt alle religigse uttrykkeatksjonaere. Generelt tillot dette synet bare
ett aspekt ved religion, nemlig utfgrelse av relgg ritualer (1994:20f). Innholdet og stilen i
artiklene om Himmelfartsfeiringen i Aglona er prege en "fundamentalistisk” holdning,
seerlig i komsomolens dagsaladomju Jaunatneg det latviske kommunistpartiets talergr
Cina.

"Pragmatikere” sa forskjellig pa religigse gruppehengig av gruppens lojalitet til
regimets politikk. De sa for seg en gradvis elirsjpa av religigse rester, og gnsket &

"sovjetisere” religigse organisasjoner (1994:18)eNvak og forsiktig motstand mot den
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harde "fundamentalistiske” linjen kom til uttryklpressen (1994:21). "Pragmatikere”
forsgkte ellers & fremme sine synspunkter i pantittorene (1994:29). Det ble fremmet
forslag om a arbeide med den "psykologiske tilgarigié de troende - a tilby ateisme i
spennende utgaver, involvere dem i produktive aiggtonyttige aktiviteter. Man diskuterte
ogsa om det likevel fantes noe positivt i religiiKritikere av den offisielle linjen var en
minoritet, men illustrerer at det var visse menuaggsjoner i den kommunistiske eliten
(1994:23).

Det er generelt vanskelig & spore opp enkeltpersaneninger og posisjon ut fra det
de har uttalt i sovjetisk offentlighet, fordi abem kom til orde sluttet opp om den til enhver
tid gjeldende politikk. Nyanser i pressen er ogaaskelig & tolke. Man kan derfor snakke om
et helt spektrum av politiske strategier, med iitthy og institusjoner plassert pa ulike steder,
og skiftende syn pa ulike saker. Det var lite ramgdolitisk debatt og kritikk i Sovjet, ikke
minst under Khrusjtsjov (1994:18f), noe de igynlefade likhetene i form og innhold i
artiklene om Himmelfartsfeiringen i Aglona kan veetauttrykk for. Det er derfor lite grnnlag
for & anta at artikkelinnholdet avspeilet forfattes egne meninger.

Forslag til behandling av Himmelfartsfeiringen il&iga i mitt artikkelmateriale kan
derfor med fordel forklares ut fra Khrusjtsjovsigednspolitiske linje. Man kan hevde at
beskrivelsen av feiringens negative virkning ildemne falger "oppskriften” som er blitt gitt i
de ulike lovene og vedtakene under Khrusjtsjovsaigigse kampanjer. Jeg antar derfor at
etterlysning av propaganda i artiklene var et tesualv falgende lover og tiltak, som pa sin
side var et resultat av "fundamentalistenes” doma@nee stilling i den politiske eliten:

Religigse feiringers skadevirkninger pa gkonomianet sentralt tema i partidekretet
fra juli 1954. Artiklene C og | der de gkonomisk&adene mest eksplisitt er beskrevet er
begge publisert i august 1954, og kan derfor besakbm et direkte resultat av palegget i
julidekretet. Det samme gjelder etterlysningen mtweligigs propaganda. Mangler i det
ideologiske arbeidet var det andre sentrale teiraadtreligigse vedtak gjennom hele 1950-
tallet og i begynnelsen av 1960-tallet. Mangleet idleologiske arbeidet er det temaet som
oftest blir brukt i presse- og andre publisertestekpa 1950- og tidlig 1960-tall. Spesielt
papekes det at det ateistiske arbeidet i mangedmhed stanset, det klages over at lokale
partifunksjonaerer inngar kompromiss med religioniki@ deltar i antireligigst arbeid
(1994:10).

*0 En biolog hevdet eksempelvis: "Hvis religion eiiwop for folket, kan man si at narkotika i sm& doser
nyttig, fordi det beroliger og minsker smerte” (Aamdon 1994:23).
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4. oktober 1958 fatter Det Kommunistiske partietstsalkomité et vedtak om tiltak
for & styrke ateistisk propaganda (1994:32). | nover 1958 ser vedtaket om a begrense
pilegrimsreiser til hellige steder dagens lys. kuimentene bemerkes det at praksisen med a
besgke "hellige steder” i Sovjetunionen har gktsteglene brukes av religigse aktivister for a
oppmuntre religigs fanatisme (1994:34f). En rek&dtak i 196Kritiserer den manglende
suksessen i & "effektivt bekjempe religigs idedlogpesielt blant kvinner. Under 22.
partikongress i 1961 palegges partiet a brukenaitter for a spre et vitenskapelig
verdenssyn og a bekjempe "religigse fordommer” 4138).

Lederartikler i partipressen oppfordrer til forbedyi ateistisk arbeid gjennom hele
Khrusjtsjovs periode. | begynnelsen av 1964 beslytartiets ideologiske kommisjon & rette
et sterkere fokus pa ateistisk utdanning istedeafitireligigst arbeid. Spesielt understrekes
behovet for bedre utdannede funksjoneerer og starsats overfor ungdommen (1994:34).
Forslag til bekjempelse av religigse aktivitet&gliona ved hjelp av forsterket ateistisk
propaganda i mitt artikkelmateriale har klare litdtegn med ovennevnte lover og tiltak.

Det var tre viktige felt hvor Khrusjtsjovs religispolitikk ble satt i verk: Forskning,
utdanning og propagandaarbeid. De to dekretenkEdfd ga retningslinjer for
implementeringen av religionspolitikken: Julidelatetektla kampen mot religigse ideer ved
hjelp av massepropaganda og satte tonen for aetsgkampanje. Julidekretet pala partiet,
komsomolen og ulike sosiale organisasjoner a stytdistisk oppleering (1994:41).
Novembervedtaket understreket betydningen av famgkmirksomhet for utviklingen av
naturvitenskapelige, tekniske og sosiale vitensigagrer som begrunnet det kommunistiske
verdenssynetorskningerble vektlagt ogsa i Vitenskapsakademiet i Mosk¥859, i
vedtaket "Om intensivering av vitenskapelig arbieteismefeltet® | flere artikler i mitt
materiale understrekes ogsa vitenskapens og forgéns avgjgrende rolle i kampen mot
religion, slik som i artikler C, I, K, L og M.

Utdanningvar det feltet der forskningsresultatene om retighle brukt mest. Pa
1950-tallet klaget myndighetene gang pa gang oseerutilstrekkelige ateistiske utdanningen
i sovjetiske skoler. Kurs i vitenskapelig ateisnheiimidlertid ikke innfart i hgyere utdanning
far i 1959, og ble obligatorisk fra 1964. Skolesyset ble dermed den kanskje viktigste arena

for den antireligigse kampanjen (lbid.). Nar adik etterlyser bedre ateistisk opplaering i

*1 Det var to m&l med forskningen om religion: Fargtremst gnsket man & finne ut hvordan den fadtisk
tilstanden for religion i Sovjetunionen var. Pa @emen side ble forskerne forventet & produsereims
resultater som viste nedgang i religigs tro sonestltat av sosialistisk endring. Forskningen fadegessuten
under partiets kontroll. Forskningens objektivitgtresultatenes troverdighet er derfor vanskebgdgmme
(Anderson 1994:38ff).
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skolen og kritiserer skolebygningens forfall i Agiy kan det ses pa som en faglge av partiets
oppfordring om a satse pa utdanningssystemet agapdaarbeidet.

PropagandaarbeidDet var flere instanser som ble palagt & forbeléteateistiske
arbeidet under Khrusjtsjov. Det viktigste partiargti propagandaarbeidet var Agitprop. Det
ble ogsa opprettet egne lokale ateistiske rad suidt bppsyn med befolkningens religigsitet.
Ett slikt rad anbefalte i 1961 & rette det atdistigrbeidet mot kommunister, altsa ikke-
troende, slik at disse kunne vaere bedre utruknpen mot religigs tro og "likegyldighet”
(1994:42).

Media var direkte kontrollert av partiet, og respem pa oppfordringen om & forbedre
den ateistiske propagandaen kom derfor umiddelBatgllet publikasjoner gkte, bade i
aviser, ukeblader og i bokform. Dette gjenspeitay sgsa i pressekrgnikene i det sovjetiske
Latvia: Fra bare 28 artikler om religion i 195691 i 1959, hele 107 i 1961 og 123 i 1964.
Antallet artikler sank deretter utover 1960- og @9allet. Mengden av ateistisk stoff gkte
kraftig gjiennom hele Khrusjtsjovperioden, men detanskelig a vite hva slags effekt
pressekampanjen hadde (1994:42ff).

Det er vanskelig a vurdere om lovgivernes mal megg@gandaen ble oppnadd i
praksis i Khrusjtsjovs periode. @kning i antaliéak, deriblant publiserte presseartikler ble
riktignok oppnadd, men det klages ofte over tilted®darlige kvalitet. Historikeren John
Anderson refererer ogsa til kritikk som kan tydeap@len antireligigse propagandaen ofte
ikke hadde hgyeste prioritet pa lokalniva. Sentyaldigheter klaget over tendensen til at
antireligigse aktiviteter kom puljevis — etter sate pabud eller rundt tidspunkt for religigse
feiringer (1994:45). Det stemmer i tilfellet medildlene om Himmelfartsfeiringen i Aglona:
De fleste er publisert i august.

Det er ogsa vanskelig a fastsla om malet & omvenikiéil ateismen ble nadd. Dette
var en tid da offentlig innrammelse av religighdgitighet kunne fare til begrensninger i
arbeidslivet eller utdanningen, og offisielle stakker skulle vise nedgang i religigs tro.
Begge disse forhold kan ha bidratt til pastandemdende antall ateister i Sovjetunionen
under Khrusijtsjov (Ibid.). Som vist i sitater fraielene om Himmelfartsfeiringen i Aglona,
understrekes ateismens fremgang flere steder.

Man ser altsa en klar forbindelse mellom forslagé@rsehandling av
Himmelfartsfeiringen i Aglona i mitt artikkelmatate og de reelle politiske tiltakene og

lovgivningen under Khrusjtsjov.
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DISKURS | ARTIKLENE I LYS AV DET SOVJETISKE POLITIS KE
SPRAKET

For a forsta diskursen i artiklene om Himmelfaiitsfigen i Aglona fant jeg det
hensiktsmessig a bli kjent med det sovjetiske isélit spraket. Det var en sprakform som ble
brukt i alle offentlige sammenhenger, ikke bargalitiske aktgrer i offisielle situasjoner.
| dette kapitlet ser jeg neermere pa sentrale elenedet sovjetiske politiske spraket og viser
hvordan det preger diskursen i mitt artikkelmateri&om faglge av at sovjetiske media per
definisjon ble ansett som Det Kommunistiske pastiaterar, noe som er neermere beskrevet i
neste kapittel, var sprakbruken i media som regedgt av politisk korrekthet bade i form og
innhold. Artiklene om Himmelfartsfeiringen i Aglonar intet unntak. Mye av form og
innhold i mitt artikkelmateriale kan derfor forstdedre hvis man kjenner til normer i det
sovjetiske politiske spraket. Det sovjetiske pskiti spraket kan betraktes som en del av den
diskursive praksisen rundt produksjonen av artié&leg som en palagt og etter hvert innleert
diskursiv sedvane i sovjetisk offentligtét.

Det sovjetiske, politiske formspraket ble utvikidterede i tiden rundt den russiske
revolusjonen. Den finske statsviteren limari Sustibupaviser dets likheter med religigse
sprakformer, saerlig med sprakbruken i den russitddokse kirken (Susiluoto 1990:71 og
73). Han viser ogsa til likheter mellom presteiierog posisjon under tidligere
samfunnsformer i Russland og partifunksjonaererssjposi sovjettiden. En rekke nye ord ble
skapt for & betegne virkeligheten under det ny&esyst. Det politiske spraket ble ogsa
ritualisert: Det ble bestemt hvilke ord og uttrystm var egnet i bestemte situasjoner
(1990:73f).

Det sovjetiske politiske spraket var formet utdem marxistisk-leninistiske
verdensforstaelsens inndeling av verden i to metp@emtsov 1984:xiii). Ord og uttrykk ble
tillagt positiv eller negativ betydning avhengig lavilken "pol” de tilhgrte. Ord som
proletariat, revolusjon, kommunisme, sosialismetigale bare brukt i positiv sammenheng.
Ord somnasjonalisme, nasjon, bursjoasi, kapitalisbie alltid brukt med negativ biklang.
Alle ord med nasjonalistiske undertoner var forblidtuk 1999:33). Dette
motsetningsforholdet er sveert synlig i artiklene ldmmmelfartsfeiringen i Aglona hvor

kommunister beskrives som "progressive”, mens iedig personer som regel er 'mgrke”. Det

%2 Jfr. Norman Faircloughs teori.
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undertrykkende borgerlige systemet har gitt Aglenanegativ fortid, men det var makteslgst
i mgte med den positive, raskt voksende revolusjermeevegelsen (artikkel G, 1958).

Mediespraket inneholdt en rekke aksiomer som det ike satt spgrsmalstegn ved og
som aldri trengte bevis, saerlig pa 1950-talletrylkt som "de intellektuelle kiempene Marx
og Lenin” eller "’kommunismen, det eneste progressierdenssyn” er eksempler pa dette
(1999:34). Denne typen uttrykk brukes gjennomgaémaeklene om Himmelfartsfeiringen
der forfatterne etterlyser mer og bedre propagagdstrengere tiltak mot geistlige.

l. Susiluoto papeker imidlertid at til og med deashdogmatiske politiske tekst hadde
mange nyanser og kunne tolkes pa ulike mater (®sil1990:76). Stilisert sprak kunne
derfor ogsa brukes som politisk motstand: Folk lkulase "mellom linjene”, seerlig i
kulturelle aviser og tidsskrifter pa lavere niva(lk 1999:34). Det finnes lite politisk
motstand av denne typen i artiklene om Himmelfaitsfgen i Aglona. | og med at de fleste
artiklene er publisert i offisielle partipublikasier og er en del av en politisk diskurs, er stilen
konvensjonell, og spréket blir ikke brukt p& seekligative mater> Denne delen av pressen
skulle bidra til den dominerende, normative diskaugen som stgttet det eksisterende
politiske systemet. Dette kan vaere en viktig defasklaringen pa det uendrede innholdet og
stilen i artiklene om Himmelfartsfeiringen over.tet finnes imidlertid ett tilfelle i mitt
artikkelmateriale som jeg antar kan ha veert erréheie kritikk av regimet: Beskrivelsen av
den slitte og forfalne skolebygningen i Aglonatildeel |1 (1954). Behovet for oppussing
begrunnes naturlig nok ideologisk — skolen haragyaende rolle i spredningen av
antireligigs propaganda. Det kan imidlertid ikkelukkes at forfatteren har brukt anledningen
til & fremme lokale interesser i partiets tale@ara. Her pastas det pa en implisitt mate at
sentrale myndigheter kjenner til skolens tilstatehla ta tak i problemet. Manglende
pengebevilgninger kritiseres apenlyst i artikkelat sovjetiske politiske systemet og
manglende ytringsfrinet tatt i betraktning kan déta veert et dristig og risikabelt steg a ta,
seerlig under den kraftige "hundre dagers kampargenimeren 1954 da denne artikkelen ble
publisert.

Mange ord ble tillagt ny betydning i det sovjetigi@itiske spraket. Eksempelvis kan
man nevne ordet "hjemland” som i sovjetperioderilskeferere til Sovjetunionen, og ikke til
den republikken man var innbygger av, for ekserhpélia. Under omskrivningen av

historiebgker i samsvar med den marxistisk-lenskstideologien fikk den andre verdenskrig

%3 En diskurs og en diskursiv praksis kan bidradille & reprodusere samfunnet (sosiale identitedasjoner og
vitens- og betydningssystemer) og til & endrejftetNorman Faircloughs kritiske diskursanalysei(Elaugh
1992:65).
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betegnelsen "Den Store Fedrelandskrigen”, og dejesske okkupasjonen av Baltikum i
1940 ble omtalt som en frigjgring eller den bakiskbeiderklassens sosialistiske revolusjon
(1999:33f). Dette kan forklare grunnen til at ortiedtvia” nevnes bare én gang i mitt
artikkelmateriale — i omtalen av Aglona kirkenstaige i "det fascistiske Latvia” (artikkel G,
1958). Alle andre steder brukes ordet "republikkdft’annet grep for er & unnga bruk av
ordet "Latvia” er @ omtale mindre steder — bygdsrer, distrikter eller fylker som ens
"hjemsted”. | flere artikler beskrives Latgale fgllsom "det vakre hjemstedet”. Hensikten her
kan ha veert a skape tilhgrighetsfalelse til et miraimrade og rette oppmerksomheten vekk
fra ordet "Latvia” som ble forbundet med landetshengighet i mellomkrigstiden. Jeg antar
at dette spraklige grepet ogsa kan ha hatt sammgnmhed Khrusijtsjovs (og for avrig hele
sovjettidens) gkonomiske politikk: Folk ble palagiytte dit arbeidsplassene var, og
flyttemulighetene etter eget valg var begrenset.dkenomisk tilbakestaende Latgale fylke
beskrives i flere artikler som et vidunderlig okkert sted med "potensial”, et sted som
enhver sovjetisk borger gnsker a besgke og somoumyer ivrer etter a gjenoppbygge etter
krigens gdeleggelser. Hensikten med dette kan hiadvewertale borgerne i Latgale og
Aglona & frivillig delta i myndighetenes palagteomkmiske planer for landbruket.

Assosiasjoneogkonnotasjonehadde en viktig rolle i sovjetisk politisk sprak.
Eksempelvis kan man nevne forestillingen om at jisttsk arbeid” var heltemodig og
uselvisk, mens arbeid i kapitalistisk kontekst patvunget og degraderende. Det sovjetiske
politiske spraket hadde visse retoriske trekk, dea&elig karakterisert av en opphgyet
omtale av marxistisk-leninistisk ideologi og reetlér i det sovjetiske samfunnet. "Partiet” ble
guddommeliggjort, "arbeid” tillagt moralske egeng&g og "sosialistisk tevling” gjort til en
"hellig” aktivitet (Zemtsov 1984:xv).

Bandene i Aglona bygger entusiastisk det nye liledg med om natten, slik man
leser i en av mine artikler (M, 1959). Lange, utieiatle arbeidsdager under tidligere
samfunnsformer blir derimot beskrevet som en syoddosom ble patvunget
bygdebefolkningen av gradige godseiere. P& gruranaiette er det rimelig & anta at
hensikten med & nevne det entusiastiske natteathieddlona kan ha vaert a rettferdiggjere et
faktisk palagt nattearbeid og gke oppslutningemltalet.

Sovjetiske ord skulle ikke baletegndenomener. En viktig funksjon var det
ideologiske budskapet: Ord skuieslgreogfordemmeDette gjaldt for eksempel avslaring
av "folkets fiender” og "apolitiske holdninger” (idh). Oppfordringer til ungdom om a
"avslgre den religigse feiringen i Aglona sin rgaksere karakter” i artikkel C (1954) kan

med fordel tydes som et utslag for denne sprakligksjonen.
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Eufemismer emosjonelt ngytrale ord og uttrykk som brukésdenfor ord som er
stgtende, ubehagelige eller altfor direkte, vadagys utbredt retorisk strategi i sovjetisk
politisk sprak (Veisbergs 2003:229). Eufemismeragsa ideologisk begrunnet i behovet for
a opprettholde forestillingen om det sovjetiske amets utelukkende positive karakter, og
ikke minst behovet for & opprettholde den. Eufengisiisovijetisk offentlighet ble brukt for a
referere til ugnskede fenomener og gjgre dem mitadlige eller skjule dem. Alle feil,
defekter, vanskeligheter og svake punkter matgef omtales pa en indirekte mate (Raag
2003:245f). Det fantes for eksempel ikke arbeidgled Sovjetunionen, bare "jobbsgkere”.
Det skjedde heller ikke gkonomiske og politiskes&rj bare "midlertidige vanskeligheter”
(Zemtsov 1984:xvy?

En utbredt strategi i eufemiseringen var avhumaimgedet vil si, omtale av
ugnskede personer som "elementer”, "klasser” &tlallast”. Motstandere av det sovjetiske
systemet ble referert til med dysfemisfierde ble demonisert (Veisbergs 2003:235f). |
artikler om Himmelfartsfeiringen omtales det kakelgresteskapet vanligvis som "onde
fiender”. Beskrivelser av de geistlige som mgrkt&ireenn med "kullsvarte gyne” (i blant
annet artikkel A, 1956) kan ha veert et ledd i @énstrategi med bruk av dysfemismer.

Det var flere mater & skape eufemismer p& i dgeiske samfunnet Bruk av
latiniserte betegnelser, for eksempel "a ngytredisistedenfor "a drepe”; vage abstraksjoner,
som "a kalle til orden” istedenfor "a arrestere& tirukt for & gjare en begivenhet mindre
betydelig (2003:230f). | artiklene om Himmelfartisiegen mgter man en rekke eufemismer:
@konomiske problemer i det kollektive jordbrukettates som "begatte feil” (artikkel A,
1956), mens sosiale problemer som alkoholisme olkisk) kalles for "uorden” og "fortsatt
eksisterende mangler” (artikkel K, 1958). | skapelav eufemismer ble i tillegg grammatiske
grep brukt, som forkortelser istedenfor fullsteredigavn og ord og bruk av passiv istedenfor
aktiv subjekt (Ibid.). I artiklene om Himmelfartgi@gen kan man lese at mange effektive
former for antireligigs propaganda "ignoreres”istdktet, og det "svares ikke” pa spgrsmal
om hvordan dette kan endres (artikkel C, 1954).dbéikke blitt innsett” at propaganda er
ngdvendig i Aglona (artikkel I, 1954).

Det sovjetiske samfunnets militaristiske natur naedf bruk amiliteere termeiogsa i

hverdagsspraket. Malet var ikke bare a skape estors omkring det militeere, men ogsa a

* Andre emner som ble eufemisert var omtale avalgetiske regimets ofre, som deportasjoner og niape
under Stalins regime (Veisbergs 2003:235f).

* "Dysfemi” betyr "darlig rykte” (Berulfsen og Gundsen 2003:116).

%% Disse strategier for skapelse av eufemismer \aredt ogsa i andre totaliteere regimer, inkludert iyske
nazistiske okkupasjonen, ifalge Veisbergs.
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fremstille vanlige borgere som helter. En sovjehskger jobbet eller studerte ikke, men
kiempet som en mobilisert kriger. En positiv sogleborger gikk ikke, men "marsjerte”
(Raag 2003:246-249). | artiklene om Himmelfartsfegjen i Aglona dukker militsere termer
opp. | artikkel A (1956) tenker Jara pa livet i Sovjetunionen som "gar sin sikre sgjang”,
mens i artikkel C (1954) "kjemper” de kollektiverfiaerne for en god avling. Vi leser ogsa at
Aglona videregaende skole "ma reise seg til kamprmarket” (artikkel 1, 1954). "Med sitt
uselviske arbeid kjemper folket i Aglona og begeiogtidens tunge arv,” far man vite i
artikkel K (1958). "Kampen foregar hver dag, hvierd” — slik betegnes byggingen av en ny
internatskole og kraftverk i neerheten av Aglongikkel M (1959).

Mennesketyper i artiklene i samsvar med det sovjetke politiske spraket

| artiklene defineres bade pilegrimer, geistligeangire personer og relasjoner mellom
dem. De blir som regel tildelt en gruppeidentitédte geistlige har samme motiver, oppfarer
seg likt, og skal derfor behandles av samfunneigodme mate. Det samme gjelder andre
grupper. Beskrivelsen av typer mennesker pa érimeshate i artiklene om
Himmelfartsfeiringen i Aglona kan forklares ut filat sovjetiske politiske spraket. Farst og
fremst er inndelingen i positive og negative skikke klart i samsvar med den marxistisk-
leninistiske dualistiske verdensforstaelsen. Delkke geistlige er tildelt en utelukkende
negativ rolle: De er aktive, bevisste motstanderdet sovjetiske systemet. | artiklene
uttrykkes derfor et gnske om a utstate dem fradsiale fellesskapet.

Pa motsatt side av kirkepublikum i Aglona finnermuen progressive, arbeidsomme
og ateistiske borgeren som oppfordres til & inntaldiv rolle i sine relasjoner med
"lovovertrederne” under Himmelfartfeiringen og nstunnet generelt. | trad med dette
beskrives politimenn og laerere — altsa represesttémit sovjetiske statlige institusjoner —
utelukkende med positive ord. | artikkel A (1958) ¥i vite at politimenn og unge leerere ser
pa det som skjer i Aglona med et kritisk og fordeemate blikk. | artikkel E (1961) blir en
alkoholisert prest arrestert av en politimann sgettesetter presten med "en streng og
rettferdig stemme”.

Unge mennesker, saerlig komsomoler blir som regeald som progressive og
ansvarsfulle, og vi far hare om at de er kritiskkitkens leere og tradisjoner. De eldre er
derimot fortsatt pavirket av det gamle kapitalistisystemet og "religigse fordommer”. Bade
lokale ungdommer som ikke er troende og de ungenaskene som har ankommet Aglona
som pilegrimer kommer med humoristiske og uhgyiggebemerkninger om prester og

tradisjoner. Det papekes i flere artikler at bagrungdom ikke kommer til Aglona av fri vilje,
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men fordi foreldrene, hovedsakelig madre og bestieentvinger dem til det. "De minste blir
tvunget til det av mgdrene, men de eldre ungdomraesmartere. Disse to kom jo ikke hit
for & be til gud, men for & se pa denne markedsptasbemerker en ung leerer i artikkel A
(1956).

| flere artikler blir ogséa katolske geistlige besket som svaert unge. Tanken bak det
kan ha veert a understreke deres onde hensikteruggesovijetiske borgere er de per
definisjon klar over det marxistisk-leninistiskerdenssynets riktighet, men velger & misbruke
andre, seerlig eldre borgeres uvitenhet og godtetentet er derfor prestenes smil betegnes
som "kyniske” i flere artikler. Mens de eldre pitegenes, bade kvinnelige og mannliges
fordommer kan rettferdiggjgres med fortidens mokiapjtalistiske system og dets
propagandas stadige virkning pa dem og de blir fkdwmstilt som fiender av det sovjetiske
regimet, tillegges de geistlige eksplisitt en dligntitet i artiklene.

Pilegrimenes identitet er altsa litt mer nyansartiklene: De handler i strid med
samfunnets og den offisielle marxistisk-leninistiskeologiens normer, men de kan pavirkes
og kan bli forvandlet til ordentlige sovjetiske gere. Det er nemlig ikke deres egne, bevisste
valg som er arsaken til at de kom til Aglona, mamte vaner og en bevisst manipulasjon fra
de geistliges side. Deres sosiale identitet st@éldpig fast og ma fordemmes, men det finnes
potensial for forbedring og muligheter til & kompeerett kjal.

Kjgnnsfordelingen mellom pilegrimene er ifglgaldene ujevn: | Aglona ser man
hovedsakelig kvinner. "Rundt brgnnen ser man ndsaea kvinner, og nesten bare gamle,”
pastas det i artikkel A (1956). | artikkel H (1953) leseren vite at pilegrimer er "halvgamle,
barbeinte kvinner”. Ogsa pilegrimsgruppen i bugs&wei til Aglona i artikkel M (1959)
bestar bare av kvinner. Blant pilegrimene pa vk@Emman mest se "hvite og mgnstrete skaut
som dekker gamle kvinners hoder, det er fA menenda faerre unge kvinner og menn, men
ganske mange barn som de troende mgdre og bestehmadatt med seg.” De fa leerere som
er religigse i Aglona er som regel kvinner (Artikke 1954), og det er bare gale kvinner som
"sprer rykter om Offergya” i Aglona (artikkel F, 38). Menn derimot ser ut til & ta feiringen i
Aglona mindre hgytidelig: Det er for eksempel emnisg bonde som uttrykker seg ironisk
om kvinners aktiviteter ved den hellige brannetiKkel H, 1957). | artikkel L (1959) far
leseren vite at "/menn stoler mindre pa den "sinest@g "saligheten” som "mirakelgjgreren”
skal gi, og har allerede rukket a fa fglelsen aan’derdslige lykken” med noen hundre gram
brennevin”. Menn fremstilles altsd som mer progueseg fremtidsrettede, foroundet med det

nye systemet, mens kvinner er bakstrevere og nreddidil fortiden.
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Selv om kvinner beskrives som aktive deltagereeutimmelfartsfeiringen i Aglona,
blir de ikke beskrevet som onde, slik som de ggistKvinner fremstar heller som dumme
ofre for kirkens "lggnpropaganda”, som ikke-utdashmeg uvitende, passive objekter for de
geistliges manipulasjoner. En dialog mellom to &systemer preger Jaas reise til Aglona i
artikkel A (1956): Den reaksjoneaere, undertrykkekidstne lseren representert ved hennes
avdgde mor mgter det progressive kommunistiskeenssi/net personifisert av en ung mann.
Beskrivelser av kvinnelige pilegrimer reflektergsiknsrollestereotypiene i det sovjetiske
samfunnet i Khrusjtsjovs tid som fortsatt var svaerdisjonelle. Kvinner ble ansett som
mindre ansvarsfulle, lettere & pavirke og ikkeainsttil & kontrollere sin oppfarsel (Reid
2002:250f). Dette til tross for at kvinner ble chefit som helt likestilte menn i den sovjetiske
konstitusjonen (Kapittel X, punkt 122). | og medalie katolske geistlige var menn, kunne
det i artiklene om Himmelfartsfeiringen veere memdiktsmessig a ansvarliggjare dem enn de
troende kvinnene. Artikkelforfatterne kunne regnednat det var starre sjanser for at leserne
ville tro pa pastander om mannlige enn kvinneligaipulatorer. Blant fa unntak der kvinner
er fremstilt som aktive deltakere i organiseringerfeiringene i Aglona finner man
beskrivelsen av en nonne som leder en gruppe kigengilegrimer i artikkel M (1959). Hun
er nemlig "en kjerring med rotteprofil og skarpastigse gyne”. Dette er en kvinne som pa lik
linje med de mannlige geistlige fremstilles sonfamtig fiende som er klar over hva hun gjer,
og gjer dette planlagt og malrettet: "Som en kyrdliggent leder hun samtaleemner mot
prisning av jomfruen i Aglona.”

Handelsmenns og -kvinners, samt tiggernes identiegimot, er mer tvilsom. De
befinner seg et sted mellom geistliges aktive dggpimers (saerlig kvinners) passive rolle. |
artikkel A (1956) beskrives et ektepar som gasytildsbekjennelsen som kjeltringer, og vi far
vite at disse to er kjent for tyverier, spekulasjoag fyllebrak i hverdagen. Kirkebesgk gar
altsd hand i hand med lovbrudd. Denne type perdordemmes i artiklene, men det papekes
samtidig at det finnes muligheter for forbedringrgbm samfunnet behandler dem pa en
riktig og bestemt mate.

Metaforer

Ikke bare beskrivelsen av mennesker, men ogsatavf@@omener avspeiler i
artiklene motsetningsforholdet mellom det gode ndeg lyse og marke, i trad med den
sovjetiske sivilteologien marxisme-leninismen.aré artikler trekkes det paralleller mellom
den vakre naturen og den lyse natiden. Denne tygafarer tas i bruk hyppig. Marke,

negative naturfenomener — mgrke skyer og gjgrmesesss flere steder med religionen,
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mens "innhgstingstid” i kirken, slik Himmelfartsfaigen i Aglona blir betegnet, motsettes
symbolsk til den ekte innhgstingstiden. | artikke{1956) leser man eksempelvis at
morgenen nar pilegrimene er pa vei til Aglona ent og regnfull” og pilegrimer er "dystre”.
| artikkel J (1957) leser man likesa at himmeledeakket av mgrke skyer og at kvelden er
trykkende og uutholdelig varm. Aglona kirkens theskrives som "skarpt betraktende”. Ogsa
i andre artikler betegnes kirketarnene som skyggfekae, selv om de er malt hvite.
Kirketarnenes utseende synes a vise til den kaaskstlighetens "egentlige” karakter,
nemlig, marke, skyggekastende hensikter skjultthaie klaer. Setningen "de hvite tarnenes
skygger begynner & blekne” i artikkel L (1959) sydeveere et metaforisk grep for & antyde at
katolisismen som kirketarnene representerer begyinnsste sin negative innflytelse pa
omgivelsene rundt seg.

| artikkel A (1956) understrekes dessuten religimgkadevirkninger pa menneskets
sinn ved & peke pa det fysiske ubehaget artikkdlemsdperson Jama opplever i det

ayeblikket hun gar inn i kirken. Hun

... ser lenge pa ikonet, men far ingen opphayd,iadifwlelse. Heller det motsatte — noe tungt presse
henne ned, beina begynner & skjelve og hjertetush@gt. Hun forstar at luften inni kirken er gdelag dampen
fra vokslys, menneskekropper og vate kleer. Kansgg fra de gamle likkjellerne under gulvet?idarklarer
ikke mer, hun ma ga ut med en gang, for ikke aibesvHun kjemper med kvalme og gar mot dgren. [...]
Endelig er hun ute. Den friske luften far hennéopina igjen. Hun kjenner pa pannen. Hele ansiktdekket

med klissete svett. Ved handelsbordene fémdagen samme kvelende falelsen som i kirken.

| samme artikkel leser vi videre Jaas refleksjoner om en ung, ateistisk overbevist
venns betydning i hennes liv: En gang i barndomfaete han henne vekk fra en farlig myr. |
dag leder han henne vekk fra religionens "myr”.

Artikler om Himmelfartsfeiringen i mitt materialexdrer altsa tydelig preg av det
sovjetiske politiske spraket, utformet i samsvadrden sovijetiske sivilteologien marxisme-
leninisme. Bade mennesketyper, relasjoner mellom aig ikke minst de fysiske omgivelsene

og naturen rundt dem beerer preg av denne sprakfoogeetorikken.
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DISKURS | ARTIKLENE I LYS AV SOVJETISK MEDIEPOLITIK K

For & belyse innholdet i avisartikler om Himmelééiringen i Aglona i Khrusitsjovs
regjeringsperiode er det dessuten viktig a kjieiifevedprinsippene i sovjetisk mediepraksis
— den diskursive praksisen rundt tilblivelsen att muitikkelmaterial€’ Innhold og form i
mitt artikkelmateriale var bestemt av flere faktagsem kjennetegnet de sovjetiske media.
Malet med dette kapitlet er a introdusere lesetaetsovjetiske medienes spesifikke
karakter, noe som vil gi en enda bedre forstaelsaativer, drivkrefter, mekanismer bak
fremstillingen av Himmelfartsfeiringen i mitt arkiklmateriale.

Som kjent eksisterte det ikke et selvstendig sawi&inn i Sovjetunionen, og dermed
ikke kanaler for a uttrykke uavhengige meningem Beeste meningen som var tillatt
offentliggjort i media var partiets offisielle pokk. Offentlig meningsutveksling ble erstattet
med propaganda (Lendvai 1981:67). Sovjetiske mealitle spesifikke mal og funksjoner,
egne utarbeidede tekstproduksjonsmekanismer, earkigk inndelt organisasjonsstruktur,

samt strenge retningslinjer for innholdet i det dampublisert.

Sosial og politisk kontekst: Massemedienes og jouafistens oppgaver

Hovedforskjellen mellom sovjetiske og vestlige naedar disses ulike plass og
funksjon i samfunnet (1981:49). Mens vestlige médregerer som en mer eller mindre
uavhengig informasjonsformidler, ble sovjetiske semsedia definert som Det
Kommunistiske partiets talergr og viktigste hjelpede! i det ideologiske arbeidet (Tepljuk
1989:109). Mediene var derfor totalt underlagt ogtkollert av partiet (Lendvai 1981:18).
Medienes hovedfunksjon var & forme offentlig meriipglitisk korrekt retning (1981:21) og
forhindre dannelsen av ugnskede meninger (1981StRjetiske media skulle ikke bare
informere borgerne, men farst og fremst stabilisamafunnet (1981:87). Dette synet var
basert pa Lenins pastand om at all litteratur @gge er sentrale redskap i utviklingen av et
sosialistisk samfunn (Jensen 1991:107). Ifglge henialle aviser per definisjon politiske, og
en ngytral presse eksisterer ikke. Pressen skal esargan hvis funksjon er a pavirke

samfunnet i samsvar med sosialistiske verdier agelsosialistisk bevissthet (Ibid®)Dette

> Jfr. Norman Faircloughs teori.

%8 Det sovjetiske nyhetsbyréet TASS’ (TASS — en foiddse for det russiske navnet "Telegrafitsjeskaja
Agentura Sovetskogo Sojuza” — Sovjetunionens tafesike agentur) tidligere generaldirektar N.G.Patguhar
i den forbindelse sagt falgende: "Malet med nyhetekke bare a rapportere om et faktum eller egivemhet.
Nyheter og informasjon ma sgke & oppna et besteéhte ma tiene og stotte vedtak som angar vajesske
samfunns grunnleggende plikter. De ma stotte wéktfa veien mot en gradvis overgang fra sosialistile
kommunismen. [...] Malet med informasjon er a presentitvalgte fakta og begivenheter” (Lendvai 198)1:5
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ser man gjennomgaende i artiklene om Himmelfarisfgen i Aglona, bade i omtalen av
festdeltakere, fortid og natid.

Artiklene som ble publisert i sovjetisk presse gkukere i samsvar med partiets
doktrine og de til enhver tid eksisterende retningsr.>® Diskursen i sovjetiske media kan
derfor betegnes som en ideologisk og politisk pgak3en bidro til & opprettholde den skjeve
maktfordelingen mellom en kommunistisk elite ogligibefolkning®® Man kan derfor hevde
at den diskursive praksisen som artiklene om Hirfartsfeiringen i Aglona var en del av, var
enhetlig, stabil og lite nyskapende: Likheter ogetésjon i artiklene om Himmelfartsfeiringen
kan forklares med dette.

Hva kan man si om forfatterne av mitt artikkelmetker, med utgangspunkt i kunnskap
om prinsipper i sovjetisk journalistikk?

Sovjetisk journalistikk var en "sosialt ansvarsfolirnalistikk” (Lendvai 1981:51).
Journalister ble ansett som partifunksjonaerer (249109 journalistikk ble definert som en
politisk aktivitet, i samsvar med Lenins syn (TeglfL989:111). Journalistikken skulle
fungere som partiets redskap for a fa innflytelseranassene (1989:115). En sovijetisk
journalist skulle derfor utelukkende tale pa pastigegne, identifisere sitt politiske stasted
med regjeringens, og delta i opplaeringen av befofen (1989:110ff). En sovjetisk
journalist hadde et moralsk ansvar bade overfdigtaryg samfunnet (1989:117ff). Partiet
hadde rett til & kreve "ideologisk klarhet, bestesynspunkter og oppfersel i samsvar med
sine prinsipper” fra journalistene (1989:114). @ansen journalist ga uttrykk for synspunkter
som ikke var i samsvar med partiets meninger, kyranget frata journalisten rettigheter til &
snakke pa partiets vegne, som i praksis betyddifomot skriving (1989:117). Med dette i
bakhode kan man forklare den politisk korrekteestil artiklene om Himmelfartsfeiringen i
Aglona, deriblant det faktum at budskapet i sarathgtikler bekrefter den marxistisk-
leninistiske ideologiens riktighet. Samtidig enf@aret av enhver form for kritikk av partiets
politikk ogsa igynefallende. Innleerte iskursivesmter som er synlige i artiklene - slik
beskrevet i kapitlet om sovjetisk politisk sprakan sies a bidra til & opprettholde
myndighetenes ideologiske og politisk-gkonomiskgeneoni®! Det betyr at avisartiklene om
Himmelfartsfeiringen i Aglona bare kan forstass Bv den sovjetiske mediepraksisen og bare

i en sveert liten grad som et uttrykk for artikketédternes egne, individuelle meninger.

% Det faktum at partiets meninger ikke kunne sedprsmalstegn ved, og vedtak var ugjenkalleligee fid en
ironisk betegnelse for partiet i folket — "Den Egi§annhetens Hovedadministrasjon” (Lendvai 1981:40)
€0 Jfr. Norman Faircloughs teori.

61 Jfr. Norman Faircloughs teori.
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Tekstproduksjonsprosesser: Den sovjetiske pressensganisatoriske struktur

Jeg har likesa studert strukturen i den sovjetiskasen, undersgkt hvor i systemet
artiklene fra mitt materiale befant seg og pa tailknate plasseringen kan ha preget dets
innhold og form.

| og med at alle produksjonsmidler i Sovjetuniotitherte staten, hadde staten ogsa
kontroll over all litteraer produksjon. Den sovj&tsstaten er derfor blitt betegnet som den
starste kommunikasjonsbedrift i verden i sin sarfftidet offisielle nyhetsbyrdet TASS
eksisterte i tidsrommet 1925 — 1992 og hadde engiéhformasjonsformidling til utlandet.
Det latviske nyhetsbyrdet LATINFORM var en grenTadSS®® Agitasjons- og
Propagandadepartementet (Agitprop) var underlatiepaog dets Presseseksjonskomité
instruerte og kontrollerte medienes arbeid bade needyn til materielle forhold som
bevilgning av midler, og menneskelige ressursen galg av bemanning (Lendvai 1981:19).

Til tross for det sentraliserte systemet kan maklse om ulike nivaer av kontroll i
medieproduksjoneff. Det fantes fem nivaer av politisk og ideologisktinldskontroll i den
sovjetiske pressen (Vihalemm og Lauristin 1997:108).

1) Pa det farste nivaet var pressen fullstendigrkdiart av partiet. Pressen pa dette
nivaet publiserte offisielle tekster innen politskskonomiske emner av betydning for hele
Sovjetunionen, samt utenlandske nyheter. | dentegkaen inngikk den sentrale
partipressen (som for eksempel partiets taleravdaog russiskspraklig presse i de ikke-
russiske republikkene). Medarbeidere i denne kaiegeoar ledende partifunksjonaerer og
ansatte i nyhetsbyraet TASS som hadde et tett $aidamed KGB. Ingen av publikasjonene
der artiklene om Himmelfartsfeiringen i Aglona @nket fra befinner seg pa dette niva.

2) Partipressen pa republikkenes nasjonalsprakrtémiva to. Den ideologiske
kontrollen pa dette nivaet var streng, men en dalygiske og til og med kritiske
kommentarer var til en viss grad tillatt. Stoffét giette nivaet behandlet politiske og
gkonomiske nyheter av lokal betydning. Pa grundeavspraklige barrieren var skribentene i
den nasjonale pressen til en viss grad besky#teatifekte ideologisk kontroll fra Moskva.

Staben pa dette nivaet bestod imidlertid ogsa fisi@f godkjente journalister, lokale

621 1981 styrte og kontrollerte det 7.923 avise874. ukeblader, samt TV og radiokringkasting for lam60
millioner TV-seere og 122 millioner radiolytteretillegg kringkastet det radioprogrammer til utl@hd84
sprak. Det statligdlovosti(’Nyheter’pa russisk)/APS agenturet ble stifté®61, og i 1981 var det aktivt i
hundre land. Novosforsynte tekster og billedmateriale til om lag 7@@6nlandske aviser (Lendvai 1981:25).
8 ru.wikipedia.org, lesedato 1.6.2007.

® Av den grunn kan man ogsé si at sovjetisk preageédien dobbel karakterer: Den fungerte hovedspgetn
et ideologisk apparat, men deler av den kunne hetegom representanter for en kulturell opposisjon
(Vihalemm og Lauristin 1997:103f).
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nomenklatur® og lokale TASS medarbeidere. AviséPedomju Jaunatneg Cipa der ti av
de i alt fjorten artiklene i mitt materiale er hentra, tilhgrer dette nivaet. Dette mener jeg
hadde en avgjgrende betydning for det ideologiskboldet i denne delen av mitt
artikkelmateriale, nemlig, en uforbeholden bekistieav den marxistisk-leninistiske
ideologiens gyldighet og riktighet. Selv. om mamidel artikler finner kritikk av ledere eller
partifunksjoneaerer, der de til tider ansvarliggjdi@sreligionens fortsatte innflytelse, gjelder
dette som regel bare lokale ledere av lavere faages kritikkverdige oppfarsel fremstilles
som et unntak, et avvik fra det ellers godt fungdeesosialistiske systemet. Denne type
fordemmelse av enkeltstaende overtredelser kaartal hatt som hensikt & bekrefte
samfunnssystemet, og ikke kritisere det. Ingegllidf av kritikk av hgyerestdende
partifunksjoneerer er a se i mitt artikkelmateridligfellet der det i artikkel | (1954) forsiktig
klages over manglende pengebevilgninger til skolemlikehold i Aglona, illustrerer en
kritikk rettet mot lokale, ikke sentrale myndighete

3) P& niva tre hadde man lokale aviser, ungdomsaeis spesialiserte aviser og
tidsskrifter. Det var hovedsakelig redaktgren selmn hadde ansvaret for innholdet, og
mulighetene for litt friere, mindre sensurerteldeti var derfor stgrre. Lokale journalister stod
for skrivingen. Lokalavisefiezina karogsi naerheten av Aglona og ungdomstidsskriftet
Liesmader to av mine artikler er hentet fra befant ségigtte nivaet. Bade innholdsmessig og
spraklig er de to artiklene noksa like dem somulalisert iPadomju Jaunatneg Cipa pa
niva to. Disse artikler kan derfor ikke anses sdseepler pa friere, mindre sensurerte
tekster pa dette niva i pressehierarkiet.

4) Pa niva fire hadde man kulturell presse, damgespmrtsukeblader. Skribentene pa
dette nivaet var vitenskapsfolk, kunstnere, kritikeg lignende. Den offisielle kontrollen var
lav, og innholdet kunne veere mer vagalt og stilisther flertydig. Bruk av metaforer og ironi
sikret muligheten til & lese "mellom linjene”. DatitsskriftetPadomiju Latvijas Sievietder
to av artiklene i mitt materiale er hentet fra,drgfseg pa niva fire. Disse to artikler baerer
synlig preg av & befinne seg pa niva fire nar gidtigr den spraklige formen, men ikke
innholdsmessig. Mens innholdet er preget av belseftav den marxistisk-leninistiske
ideologien, er det spraklige stilen mer varsom agdne kategorisk. Barske ordelag brukes i
en mye mindre grad enn i gvrige artikler i mitt evale. Leseren tiltales pa en vennlig mate.

Hvis man tar i betraktning det sovjetiske kvinnesyirkKhrusjtsjovs periode, seerlig deres

% "Nomenklatura” er en russisk betegnelse pa polititdr administrativt ledersjikt (Berulfsen og Gensen
2003:313).
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mulighet for & lettere bli ideologisk pavirket emenn, kan en slik sprakbruk tolkes som et
forsgk pa a neerme seg den kvinnelige leseren piebgremisser.

5) Pa niva fem, utenfor sensorenes kontroll, hadde den illegale
undergrunnspressesamizdalt og eksilpresse. Ingen av artiklene i mitt matertsefinner seg
pa dette niva.

Som regel var en publikasjon mer populeer blantipubi jo lavere den befant seqg i
pressehierarkiet. Grunnen var at sveert fa lesergeijseg igjen i de idealiserte, offisielle

virkelighetsfremstillingene som preget pressenggehe niva (1997:106f).

Tekster: Tillatt innhold

Fastsettelsen av tillatt innhold var tett forbunehetd den sovjetiske pressens
malsetting, som nevnt ovenfor: Informasjon somivsamsvar med doktrinen og
partipolitikk, og som derfor kunne bidra til & bygdet ideelle, kommunistiske samfunn. En
ledende partifunksjoneers tale, intervjuer med feegande fabrikk- eller
kollektivbrukarbeidere, reportasjer om overprodakspg andre suksessfortellinger er
eksempler pa nyhetsstoff som tjente formalet. Ftidingen av det lyse, fremgangsrike liv i
dagens kommunistiske Aglofider i trdd med dette prinsippet. Ved & bruke M. yign
begrepsapparat kan man si at denne type innholefbetkkden sovjetiske sivilteologiens
mytiske fortellings riktighet.

Den vanlige praksisen i dagsavisene var at inmgtddle gjort ferdig to dager far
publisering. Det betyr at bare ti til femten prasawn avisens innhold faktisk bestod av ferske
nyheter (Lendvai 1981:75). | tilfelle starre, betythsfulle begivenheter, seerlig i innenriks-
og utenrikspolitikken kunne forsinkelsen vare elahgre. Propagandamyndighetene trengte
tid til & behandle nyheten og bli enig seg imellmm den beste maten a presentere den for
publikum pa (1981:54). Resultatet blePaavdaog mesteparten av sovjetiske og
gsteuropeiske aviser kunne kalles for aviser ugtieter. Satt pa spissen kan man si at
innholdet i lederartiklene var sveert likt, slikchsse kunne bli publisert i hvilken som helst
avis pa hvilket som helst tidspunkt. Skillet melloyheter og propaganda var heller ikke
tydelig i sovjetiske media (1981:75). Nar innholdattiklene om Himmelfartsfeiringen i
Aglona pa ulike tidspunkter er sa likt, kan detégies a veere en illustrasjon av denne

praksisen.

% Se kapittel "Fremstilling av nétid i artiklene:vat under kommunismen?”.
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Hvilke nyhetstemaer var sa ikke tillatt? Ideologislg politiske rettelser gjaldt for en
stor del militeere, gkonomiske og andre statshengmeter (Lauk 1999:35). Blant temaer som
ikke var tillatt & bli nevnt var alle typer ulykkeraturkatastrofer, matmangel og lignende.
Med andre ord, alt som kunne antyde svakheter ogleai den sovjetiske gkonomien og
politikken, og dermed gdelegge bildet av det gode3ovjetunionen (Lendvai 1981:57-
62)°" | de baltiske republikkene var positiv omtale andenes uavhengighetsperiode i
mellomkrigstiden forbudt. Den offisielle betegnelder denne perioden var "et bursjoasisk -
fascistisk styre” (Lauk 1999:36). | artiklene onniinelfartsfeiringen i Aglona finnes flere
eksempler pa omtalen av mellomkrigstiden pa demr&ikbe” maten, slik jeg har papekt i
kapitlet "Diskurs i artiklene i lys av det sovjetespolitiske spraket”

Det bgr bemerkes at de ovennevnte prinsippenailgeifulik grad, avhengig av det
nivaet avisen eller tidsskriftet befant seg pagEmtle beskrivelse gjelder i stgrst grad
publikasjoner pa de hgyere nivaene, partiets effestagsaviser pa nasjonalt og sentralt niva.
Men ogsa publikasjoner pa de lavere nivaene, loftaeniva fem, fulgte retningslinjer for
tillatt innhold. Det inkluderer dermed publikasjoed?adomju Jaunatneg Ciza pa niva to,
Liesmaog Legina karogspa niva tre ogPadomju Latvijas Sieviefga niva fire der mitt

artikkelmateriale er hentet fra.

KONKLUSJON

Hovedformalet med min undersgkelse var a finne gadolgende spgrsmal: Hvordan
og hvorfor ble feiringen av Marias Himmelfartsdafyglona fremstilt i latvisk statlig presse i
Khrusjtsjovs regjeringsperiode fra 1953 til 19649 #nsket & undersgke om innholdet i
artiklene kunne forklares ut fra samtidens idedakgiog politiske maktkamp, og ikke minst
den maten religionspolitikken ble praktisert i sigk presse pa. Til slutt gnsket jeg & vurdere
i hvor stor grad slike artikler kunne brukes soidéi til sin tids historiske begivenheter,
herunder kirkens situasjon under kommunismen.

Ut fra mine tidligere historiske bakgrunnskunnskdpemla jeg en hypotese at
artiklene om Himmelfartsfeiringen i Aglona avspeiien sovjetiske religionspolitikken og

mediepraksisen i sin samtid.

7 Den vanlige praksisen i media nar det gjaldt nghetn forbudte emner som ulykker, hvis det ikkeskeg
fortie, var & publisere en kort notis, ofte meddldagers forsinkelse, undertone dens betydningnaga
konkrete detaljer, som antall omkomne eller grunioemulykken (Lendvai 1981:57f).
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En mate a finne svar pa mitt spgrsmal pa var asman kunne spore opp elementer
fra den sovjetiske politisk-gkonomiske og ideol&gitinjen og den derfra definerte
mediepolitikken under Khrusjtsjov i mitt artikkeltesiale. Dette var ogsa en forutsetning for
a kunne hevde at min hypotese kunne bekreftes iktign Etter en grundig gjennomlesning
og analyse av artikkelmateriale har jeg funnet g&abade spgrsmalet om hvordan
Himmelfartsfeiringen i Aglona ble behandlet i lativisovjetisk presse under Khrusjtsjov, og
en forklaring pa hvorfor det ble gjort slikeg har identifisert de mest fremtredende temaene i
artiklene og funnet disses relasjon til tidensdriske begivenheter og politiske og
gkonomiske vedtak. Av denne grunn anser jeg mintege for & vaere bekreftet: Elementer
fra samtidens religionspolitikk, ideologiske lirgg ikke minst gkonomiske og politiske tiltak

speiles nemlig av i artiklene.

En oppsummering av mine funn i artikkelmateriale

Mitt teoretiske og metodiske perspektiv, Normarr¢taughs kritiske diskursanalyse
har hjulpet meg med a forklare formen og innhoidetikkeltekstene, disses
tilblivelsesprosess (den diskursive praksisen —sefetiske mediepolitikken) og relasjon til
den politiske, gkonomiske og ideologiske konteksterdt dem. Faircloughs begrepsapparat
har veert et nyttig verktgy for & avdekke viktigpelger ved og mekanismer bak tilblivelsen
av avisartiklene om Himmelfartsfeiringen i Aglonkitvisk sovjetisk presse under
Khrusjtsjov. Artiklene kan sies a ha vaert et aspekkt den sovjetiske statens forsgk pa a
beholde makt over borgerne gjennom samtykke, dist giennom & overbevise dem om den
marxistisk-leninistiske ideologiens gyldighet ogrded rettferdiggjere ateisters dominerende
posisjon i samfunnet bade péa det politisk-gkonomisix ideologiske planet. Dette ser man
ogsa i sprakbruken, der konsekvente gjentakelsentgle av personer og fenomener pa én
bestemt mate i samtlige artikler kan tolkes sorforstzk pa a gjgre den marxistisk-
leninistiske diskursen til den dominerende spraktigdvane og dermed styrke myndighetenes
kontroll over andre, ugnskede diskurser, tankesyst®g institusjoner. Latterliggjgring av
sprakbruk med kristent opphav i en del artikler kgea forklares som et forsgk pa a
ugyldiggjare motpartens — den katolske kristendonsyiskursive sedvaner.

Diskursen i artiklene om Himmelfartsfeiringen i Agh avspeiler samtidens
ideologiske linje, slik jeg har vist med mange ekpker i undersgkelsen. Man har imidlertid
ogsa sett at den til steder forsiktig peker pa edslendringer. Diskursen i artiklene er altsa
ikke bare sosialt konstruert, men ogsa sosialttkoesende, ved a bruke Faircloughs

begreper. Samtidig ma man konstatere at til trossi$se anmodninger om endringer i
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samfunnet, kan disse neppe sies & ha statt i &okoarende eller dialektisk forhold til
dominerende ideologi og politisk-gkonomiske liipet var ikke karakteristisk for media
under Khrusijtsjov a utfordre eksisterende hegenetasjoner i samfunnet.

Maureen Henrys teori om marxisme-leninisme som &awxjonens sivilteologi har
ogsa kastet lys over det ideologiske innholdetrggmentasjonen i artiklene. Begrepet
"sivilteologi” har hjulpet med a identifisere erttferdiggjarelse av et politisk og gkonomisk
system ved a vise til forestillinger som er hefiteien kanonisert fortelling om et dualistisk
verdensbildeArtiklene om Himmelfartsfeiringen i Aglona kan telk pa bakgrunn av den
funksjonen den sovjetiske sivilteologien marxisraeihisme hadde under Khrusjtsjov: A lede
mot fremskritt, endring og ett felles mal - opprs&edv fullstendig kommunisme.
Himmelfartsfeiringen i Aglona bekjempes som en himgl pa samfunnets vei mot et viktig
mal som sivilteologien marxisme-leninisme har defin

Som en rad trad gjennom min undersgkelse av ahtildterialet gar en kjensgjerning
at den sovijetiske sivilteologien marxisme-leniniskie talte eksistens av to sannheter.
Latviske sovjetborgere under Khrusijtsjov ble paeir&v to ideologier pa samme tid:
Marxisme-leninisme ble forsgkt indoktrinert i défemtlige rom, mens den kristne laeren ble
formidlet gjennom private, uoffisielle kanaler. Bemmelse av den kristne lseren og
institusjoner i artiklene jeg analyserer kan opefasom sovjetiske myndigheters forsgk pa a
minske den konkurrerende ideologiens mulighetéx tifivirke borgernes bevissthet, og
minske kirkens betydning i sovjetisk offentlighet.

Nar det gjelder vurdering av artiklenes verdi dalder til sin tids historiske
begivenheter, er det god grunn til & hevde atafestarre grad kan hevdes a vaere kilder til
Khrusjtsjovs religions- og mediepolitikk enn kilddrfaktiske historiske forhold. De kan altsa

betraktes som levninger fra og kilder til kunnskap samtidens maktkamp.

Forslag til videre forskning

Selv om min undersgkelse er fokusert pa omtaldatahestemt pilegrimssted i en
begrenset tidsperiode, kan oppgavens funn medlfbrdkes som bakgrunnskunnskap ogsa i
studier av behandling av religion i sovjetisk peegader andre statsoverhoder i
Sovjetunionen. Man ma ta hgyde for forskjeller m@llulike perioder i sovjetisk historie,
lokale variasjoner i religionspolitikk i de enkelievjetrepublikkene, samt vaere oppmerksom
pa hvilken religion eller konfesjon det er som loimtalt i hvert enkelt tilfelle.

Min undersgkelses funn apner for mange muligheiekdmparative studier:

Eksempelvis kan man nevne en sammenligning av lodihgen av pilegrimsstedet Aglona
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med omtalen av andre pilegrimssteder eller relgddiviteter i samme periode; eller en
sammenligning av behandlingen av HimmelfartsfeemgAglona under Khrusjtsjov med
omtalen av feiringen i andre perioder i sovjetigtdrie. Bade Faircloughs kritiske
diskursanalyse og Henrys teori om marxisme-lenigisom sovijetisk sivilteologi kan med
fordel brukes som teoretisk og metodisk ramme ogsélersgkelsen av disse.

En kritisk analyse av pressetekster i noen avmagemmunistiske regimer kan ogséa
veere et interessant og nyttig studie. Et sliktistkdn bidra til en bedre forstaelse av disse
samfunn og gke muligheten for et mer fruktbartatjarbeid i utfordrende situasjoner.
Faircloughs kritiske diskursanalyse vil vaere emf@istjenlig teoretisk og metodisk ramme
ogsa i denne type studier. Man ma imidlertid haddgennskap til lokale forhold i hvert
enkelt land for & kunne vurdere overfarbarhet amrieteori om sivilteologi pa ideologiens

rolle der.

APPENDIKS

EN KORT PRESENTASJON AV ANALYSEMATERIALET

Den fglgende presentasjonen av materialet er agdanmned utgangspunkt i de
publikasjonene artikler er trykket i. Artiklene A er publisert Padomju Jaunatndra G til
| — i Cipa. Artikler J og K — iPadomju Latvijas Sievieté — Legina karogs M —Liesma En
naermere introduksjon til publikasjonene finnespikkat om kildemateriale og kildekritikk.

Artikkel A

"Jarinas céojums uz Aglonu” (Jaimas reise til Aglona). 21. september 1956.

Forfattere: V. BuSmane, K. Reimanis.

Artikkelen spenner over to sider i aviseadomju JaunatneAv denne grunn har jeg valgt &

se pa denne artikkelen mer inngdende og gjengbidehmer detaljert.

Artikkelen beerer preg av a vaere en fiktiv fortajlibben beskriver en ung jente drzams reise

til Aglona kirken under Himmelfartsfeiringen i 1958et fremgar ikke av artikkelteksten
hvilken relasjon forfatterne har til jenta, ellerandan de kom i besittelse av de opplysningene

de gjengir i artikkelen.
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Jarna foretar reisen for a oppfylle sin avdgde mastesbnske. Det hun ser i Aglona star i
skarp kontrast til det moren hadde fortalt hendetdget pa vei til Aglona tenker Jaa pa

det nye livet i natiden, der alt er fint, nye bymger bygges, teknikk utvikles, og det er
overflod av materielle goder. Tanken pa pilegririsse gjgr henne trist. Hun ser kontrasten
mellom stygge mennesker pa vei til Aglona og dae fitsikten utenfor. Aglona beskrives
som full av motbydelige, illeluktende tiggere otegrimer som bruker stygge ord og alkohol.
Velstelte prester samler inn penger, men ogsakinken lukter det darlig, og Jama blir
kvalm. Det er uhygieniske forhold og urenhet vedrimen og ikonet, og det foregar
omfattende kjgp og salg ved kirken. ranser at folk som hun kjenner som kjeltringertdar
skriftemal. En gammel bekjent drar daavekk fra alt dette og forteller om den katolske
kirkes grusomme historie. Nar Jaa forlater Aglona er det med en fglelse av avikn
sammenligner det som moren har fortalt med detdelinhar sett og forklarer det med at
moren vokste opp i en annen tid og hadde derf@anaen oppfatning. Hun konkluderer med
at man ikke skal lytte for mye til gamle mennesker.

Artikkel A inneholder nesten samtlige temaer sonmi@ner i alle andre artikler. Den kan
derfor brukes som en prototyp for sovjetiske mebtietzandling av Aglona og

Himmelfartsdagsfeiringen.

Artikkel B

"Aglonas "biinumi” ” (Aglonas "mirakler”). 13. august 1958.

Forfatter: B. Zvejsalnieks. Han er ifglge katolsstbrieskrivning en katolsk prest som har
forlatt kirken og bekjent seq til ateismen.

Artikkelen forteller at munkenes gradighet var gren til byggingen av kirken i Aglona

kirken. Mirakler ble fabrikkert for a lure fattigelk og ke munkenes inntekter. Ogsa i dag er
det gkonomiske motiver som styrer dem. Spekulagegeistlige arrangerer og deltar i
Himmelfartsfeiringen bare for pengenes skyld. Resteartikkelen er viet en detaljert
beskrivelse av "kyniske” pengeinnsamlingsmetodéfa¥ogsa lese om uhygieniske forhold

ved brgnnen.

Artikkel C

"Aglonas "biinumi” ” ("Aglonas mirakler”). 15. august 1954.

Forfatter: G. Vladimirovs. Artikkelen ble opprinmgbublisert i den russiske avisen
Sovetskaja Latvij@Sovjetisk Latvia) 14. august 1954.

Dagens sovijetiske Latvia er et vakkert syn hvar atbeider for en god innhgsting.
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Som kontrast beskrives Himmelfartsfeiringen i Agil@om en dyster rest fra en fortid i
marke og kunnskapslgshet: En gal kvinnes syn i kaasipn med munkenes gradighet var
grunnen til at kirken i Aglona ble bygd, far vieitFortidens undertrykte mennesker lot seg
lure av munkene. De fabrikkerte mirakler som ga @mwrme inntekter.

| dag er det uorden og urenhet i Aglona. Alkohobmisk og ungdomsbrak er et vanlig syn
under Himmelfartsfeiringen. Men geistligheten esestypagaende i vervingen av folk til
kirken. En formann for den kollektive farmen foléelom gkonomiske tap pa grunn av
religigse fester, og artikkelen navngir lokalegedse overtredere. Lokale myndigheter gjar
ingenting og statter til og med kirken, far vi viferopagandatiltak ma forbedres. Mangelen pa
kulturtilbud skaper oppslutning rundt kirken, hetet til slutt i denne artikkelen som retter
sterk kritikk mot lokale myndigheter.

Artikkel D1

"M acitaja Broka nedienas” (Presten Broks’ ulykker). 149wt 1953.

Forfatter: A. Mirnieks, komsomol.

Artikkelen "avslgrer” katolske presters egentligesi&t. Det fortelles om en prest i Ardiirke
(i neerheten av Aglona) som tidligere jobbet sonefadfian er alkoholiker og trakasserte
jenter, og ble derfor forvist fra skolen. Na er hidtvake i kirken og kan uforstyrret fortsette
med sin livsstil, heter det i denne artikkelen.

Artikkel D2

" "Dievmate” nepaidz” ("Jomfruen” hjelper ikke). 14. august 1953.

Forfatter: N. Staseva, komsomol.

Artikkelens forfatter er en ledende komsomol i eliéktiv farm ved navn "Den nye garden”.
Artikkelen forteller om mytene som omgir Maria-ikeiri Aglona og beskriver hvordan de
fattige bgndene forgjeves ba til ikonet om et bdigreg helse far i tiden. Den sovjetiske
makten og de kollektive farmene er imidlertid deeste lasningen. De har gitt bendene hap
om et bedre liv. Folk tror likevel fortsatt pa pierses pafunn om ikonets og brannens
helbredende evner og strgammer i massevis til Agtlemal5. august hvert ar. Men stadig
faerre tror pa disse eventyrene. Antallet pilegriim&glona blir derfor mindre for hvert ar
som gar. Pa vegne av dagens ungdom lover forfatéegggre sitt beste for a utrydde
fortidens "lurerier” og frata geistligheten muligka for & leve pa bekostning av aerlige,

arbeidende mennesker.
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Artikkel E

“Aglonas dievnates auktjums” (Den som jomfruen i Aglona oppfostret). 2%ann1961.
Forfatter: B. Ezis.

Artikkelen er en fiktiv, satirisk fortelling om esrrestert prests samtale med en feiekost. Hans
livsfarsel avslgres giennom samtalen: Alkohol, ken bedrageri og spising under faste. Han
handler altsa annerledes enn han selv preker.tBets miraklet i Aglona er at Maria-ikonet
sgrger for at han kan fortsette & leve sitt godefar vi vite.

Artikkel F

“Upuru salas nospums” (Offergyas hemmelighet). 16. august 1957.

Forfatter: A. Splis.

Artikkelen &pner med a fortelle om Offergya i nabeheav Aglona kirken, et vakkert sted
med fin natur. Gjennom en samtale mellom to veanslares gyas mgrke fortid. @ya ble av
den katolske geistligheten omtalt som et helligtkorplasjonssted, der adgang for lekfolk var
forbudt. Egentlig ble gya brukt av prester og nonihetsvevende festligheter i
mellomkrigstiden, med sex og alkohol, far vi vibet groteske ble skjult bak et slagr av
"hellighet”. Artikkelen avslgrer prester som maksysvindlere. "Hellighet” er et pafunn for &

skjule ting fra aerlige folk.

Artikkel G

“Patiesba par Aglonas bnumiem” (Sannheten om mirakler i Aglona). 13. atdi958.
Forfatter: A. Dundurs.

Artikkelen beskriver den katolske kirkes og Aglddaikens fortid og hykleri. Vi far vite at
kirken brukte tvang for a fa folk til & ga til messg delta i kirkens feiringer. Aglona og
ikonet ble populaert giennom myter som geistlighdaem pa for & gke sine inntekter.
Artikkelforfatteren forteller med harme om kirkelmgkleri: De geistlige forkynner moralske
verdier, men selv lever de usedelig. Det at Mataet ikke beskyttet mot tyskernes angrep
under krigen er et bevis pa at mirakler ikke finri@en fascistiske president Ulmanis stattet
Aglona aktivt i mellomkrigstiden. Himmelfartsfeidgen i Aglona blir ogsa i dag organisert
bare pa grunn av kirkens gkonomiske interesserebDigare et lite antall pilegrimer igjen, far

vi vite. De er feerre for hvert ar som gar, til sder prestenes iherdige innsats.
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Artikkel H

“Pie Aglonas mariem” (Ved Aglonas murvegger). 28. august 1957.

Forfatter: J. Ruskulis.

En journalist beskriver sine betraktninger om Hirlfarésfeiringen i Aglona far i tiden og |
dag, og starter med & sla fast at antall pilegrindag er mye mindre enn far. Bak
hellighetens slar skjer det en ivrig handelsvirkbetm/ed kirken. Konfirmasjon er en
meningslgs aktivitet for sovjetiske ungdommer. Wetnved brgnnen og gamle kvinners
fordommer beskrives. Vi far hgre om en mannlig lmsdm ler av de fordomsfulle kvinnene.
Forfatteren utleder at veien til Aglona blir mermgr gjengrodd, og hevder at den snart vil

forsvinne helt.

Artikkel |

" "Brinumi” Aglona” ("Mirakler” i Aglona). 20. august 1954.

Forfatter: E. Dzirkale.

Artikkelen beskriver natiden i Aglona. Ingen joblmeed innhgstingen, men gar i kirken i
stedet. Foran kirken samler prester inn pengepifegrimene. Prestene ligner Ulmanis’
sersjanter, skriver forfatteren. Det foregar harfidestore summer. Kirken representerer det
motsatte av natiden og fremtiden: Barn blir tvurtget bli med til Aglona, og de kollektive
gardsbrukenes hester brukes under pilegrimsrédstmman ser i Aglona i dag er rester fra
middelalderen. Det kommer imidlertid feerre pilegeinenn far.

For lite ateistisk propaganda er grunnen til det skjer i Aglona. Men propagandaen ma
starte pa skolen, og skolebygget i Aglona ma deufmises opp. Alle i samfunnet ma bidra i
kampen mot "mgrkets ideologi” religion.

Artikkel J

"V estule Aglora redztai meitenei” (Et brev til en jente som har vagkgiona). September
1957.

Forfatter: D. Cielava, en kjent latvisk skjgnnliter forfatter.

Ved a falge en ung jentes pilegrimsvei til Aglohaskrives det som skjer der under
Himmelfartsfeiringen. Budskapet i artikkelen edah nye kommunistiske kvinne ikke
trenger a fornedre seg. Det gode liv er der uans@h at man ma ydmyke seg i kirken.
Kommunismens mirakler er menneskeskapte, ved bjehrbeid. En ung, stolt kvinne trenger

ikke velsignede, visne blomster fra kirken.
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Det foregar salg og spekulasjon ved kirken. En nalakle heller arbeide med innhgstingen,
heter det. Jenta blir ogsa minnet pa innhgstingemgort arbeid hjemme. Kirken er
nyoppusset for folks offerpenger. Pilegrimer brutterkollektive gardsbrukenes hester. Til og
med hestene gnsker egentlig & forlate Aglona fonedig. Artikkelen avsluttes med en

oppfordring til jenta om a svare pa om hun i de¢ hatt fikk noe ut av pilegrimsreisen.

Artikkel K

"V ¢lreiz par Aglonas meiteni” (Nok en gang om jenfgiona). April 1958.

Forfatter: Anta Balasko, leerer.

Artikkelen er et svar pa flere sinte leserbrevrettisskriftets Aglona-artikkel (artikkel J). Her
avvises protestene og det antydes at brevskriveargamle kvinner. Artikkelen minner om at
kirken stod pa fascistenes side under andre vekdgnsg kirkens manglende protest mot
tyskere beskrives. Det nye, gode livet i kommunisrmg@ ungdommens begeistring for det
skildres. Den egentlige grunnen til at folk gairkkn er gnsket om & mgte folk, prate, drikke
og finne seg en ektefelle, altsa - et stort hyklegter det. Kvinner har et mye bedre liv i dag
enn fgr kommunismen. Bare to levemater er muliggeit et klassedelt samfunn med noen fa
ekstremt rike og mange fattige, eller kommunisnfetikkelforfatteren minner om at det er
viktig @ sammenligne det opplyste livet i dag med dharke fortiden. Kristendommens leere

er meningslgs. Man ma kjempe mot mangler og farsdange, marke arv.

Artikkel L

"Zinatne un dave maca patietbu” (Vitenskapen og livet viser sannheten). 5. Segtter 1959.
Forfattere: AErglis, J. Ranans, Z. Sili$.

Innholdet i denne artikkelen er sveert lik det saén sartikkel G Cira, 13. august 1959)
Artikkelen &pner med a fortelle om Aglona kirkemespmme historie: Bgnder ble brutalt
undertrykt, og mirakler ved ikonet ble fabrikkeot £ skaffe kirken inntekter.
Himmelfartsfeiringen arrangeres ogsa i dag bargrpan av penger, men det kommer feerre
pilegrimer med hvert ar som gar. Det foregar hafman kirken til tross for forbudsskilt —
dette vitner om kirkens hykleri. "Frekke” og "kyRkis’ tiggere beskrives og er avbildet. Folk,
saerlig ungdom oppfordres til & ikke blendes avidxnlske kirkes lggner men avslgre
religionens meningslgshet. Vitenskapen har sewet teologiens dogmer. Flere personer
navngis, bade geistlige og pilegrimer. Bildendkinytning til artikkelen ser ut til & veere

manipulert — satt sammen av flere utklipp.
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Artikkel M

"Svefigi tie gaf nabagie” (Velsignet veere de fattige i anden). O&td 959.

Forfatter: Vizma BelSevica, en kjent latvisk bokédter.

Artikkelen er tredelt. Hver del starter med et ksitat i gammel tysk skrivemate.

Del 1 beskriver en gruppe vanlige kvinner, der@stake pa vei til Aglona under ledelsen av
en nonne som ser ut som en rotte. Kvinnene snakkdrelbredelser ved Maria-ikonet.
Forfatteren kommenterer dette med at disse hellz&uke egentlig er sovjetstatens fortjeneste.
Kvinnene latterliggjgres og betegnes som ynkelyd.2 beskriver handel og
pengeinnsamling ved kirken. Spekulanter selger hjetagde hellige gjenstander. Prester tar
imot penger for a ga i forbgnn for folk. Utalliggdere er de personer som ellers oppholder
seg ved skjenkesteder. Store pengesummer omdadie3 kontrasterer fortidens mgrke med
natidens lyse ideologi. Kvinner og deres barn utgjgsteparten av pilegrimene. Det er faerre
menn og ungdommer. Kirken er egentlig en hyklenskitusjon. Kampen mot religionen ma
forega gjennom a styrke det nye livet — skoler, lelektrisitet. Det spas et mindre antall
pilegrimer med hvert ar som gar. Tegningen meddpsig folk pa knaerne foran ham, som er

pa omslaget av min oppgave, er trykt sammen mededartikkelen.
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