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Sammendrag

Dette er en kvalitativ studie av ti menn som har fire ting til felles; De har vaat rusmisbrukere,
de har vaart beboere pa Evangeliesenteret, de har blitt kristne, og de er rusfriei dag. Arsaken
til at denne gruppen undersakes, er at Evangeliesenteret har en dobbelt mdlsetning. De gnsker
ikke bare at deres beboere skal bli fri fraet liv i rus, de gnsker ogsa at de skal bli kristne.
Denne oppgaven sgker a finne hvordan de konstruerer sine identiteter som rusfirei lysav tre
analytiske perspektiver.

Det farste perspektivet ser bort fratiltrekningskraften som ligger i selve rusen, og
vektlegger betydningen av miljget. | rusmiljget kan man vaae en ressursperson, en man stoler
pa, og en som har tilgang til kapital. | sammfunnet ellers er man en "klient” som blir sett nedd
pa. Det undersgkesi hvilken grad informantene hadde tilgang pa gkonomisk og kulturell,
kapital, i hendholdsvis ruslivet og etterpa. | hvilken grad kan Evangeliesenteret sies a ha gitt
dem tilgang til nye kapitalformer?

Det andre perspektivet ser pa selve rusens tiltrekningskraft. Mange hevder at det var
jakt pa spenning som farte dem inn i ruslivet. Informantene blir her spurt om det er noei deres
kristne tro som fungerer som et substitutt for rusen. | den grad de har andre fritidssysler blir
de spurt om noen av disse fungerer tilsvarende.

Det tredje perspektivet tar utgangspunkt i individet som bestéende av flere "selv”.
Hvilke selv som er aktive har ssmmenheng med hvilken gruppe som er viktig i den enkeltes
liv. Jeg forsgker & se pa bade ”"slumrende” identiteter, selv som var en del av dem fer ruslivet,
og dukket opp igjen dade kom ut, og nye selv, som kanskje ble dannet i mgte med
Evangeliesenteret. Relagionen til familien er ogsa noe som undersgkes.

Til dutt samlestradene, i lys av to aspekter. Farst, i hvilken grad livshistorien til
Evangeliesenterets grunnleggere, Lise og Ludvig Karlsen, kan sies & vaare en "mal” for
hvordan denne oppgavens informanter strukturerer sin livsfortelling. Sa sgker jeg a plassere
deres livsprosiekt i forhold til vart samfunns moderne kultur. Kan deresliv sies avaae en
tilbaketrekning fra moderniteten, eller er de en del av mangfoldet som preger

senmoderniteten?
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Forord

Denne oppgaven ville ikke blitt til uten gode hjelpere. Farst og fremst vil jeg takke
informantene. Det er deres fortellinger som er drivkraften i oppgaven. Jeg er dypt takknemlig
til hver og en av dem for at de var villigetil & dele dem meg. De delte sine liv med meg pa
godt og vondt, og det kan ikke altid havaat lett.

Jeg har bare mett velvilje i min kontakt med Evangeliesenteret. Spesielt vil jeg takke
Holger Johansen, som tok seg tid til & vise meg rundt pa @sterbo, og Trond Eriksen, som var
til uvurderlig hjelp i &finne informanter.

Jeg varm takk gar ogsa til mine veiledere. Biveileder har vaat Farsteamanuensis Olav
Helge Angell ved Diakonhjemmets Hggskolesenter. Han var til god hjelp og inspirasjon i
prog ektets startfase. Hovedveileder var Professor Willy Pedersen ved Universitetet i Oslo.
Han har gitt gode, inspirerende og konstruktive innspill og ” stettet vaklende knag™ i
vanskelige perioder. Det var hans undervisning som ledet meg til dette temaet i
utgangspunktet.

Biblioteket pa Hegskolen i Vestfold, avdeling Borre, har ytt ypperlig service, de har
altid funnet bakene jeg trengte og deres talmodighet har blitt satt saarlig stor pris pa

Lillian Syversen har vaat en god sprékkonsulent, og en inspirator i arbeidet. Tusen

takk, alle sammen!



Kapittel 1 | nnledning

1.1 Tema

Utgangspunktet for denne oppgaven er artikkelen ” Stoffmisbruker - talent eller klient?’
(Smith-Solbakken og Tungland 1996). Denne artikkelen anvender begrepet ” kulturgkonomisk
avhengighet” for a sette rusmisbrukerens avhengighet i en bredere ramme enn begrepene
"fysisk/psykisk avhengighet” tillater. Stoffmisbrukeren er knyttet til miljeet med kulturelle og
gkonomiske band, som er vel sa vanskelige a bryte som suget etter rus.

Dajeg leste om dette, tenkte jeg pa en virksomhet som legger vekt pa a bryte opp fra
en tidligere livsstil, og tilbyr et alternativt miljg; Stiftelsen Pinsevennenes Evangeliesenter,
heretter kalt Evangeliesenteret. De fleste som tar inn lokal-tv i Oslo-omradet har nok zappet
innom Evangeliesenterets kanal. De viser ofte opptak fra kristne mgter der beboere fraflere
av sentrene deltar. De stér pa plattformen, 50 - 100 stykker, og synger om Jesus. Det ser ut
som minst halvparten av dem har egen gitar, og stilen er umiskjennelig ”kentri”. Mange er
ikledd flanellskjorte og skinnvest, og det stikker frem en pakke rulletobakk fra brystlommen.

Evangeliesenteret er tilknyttet Pinsebevegelsen, en lavkirkelig sasmmenslutning av
frimenigheter som vokste ut av metodist- og baptistmenigheter pa begynnelsen av 1900-tallet.
De legger vekt paat hvert individ m&”taimot” Jesus for abli frelst. Som baptistene
praktiserer de troendes dap, frelsen er altsdikke i ddpen, men en offentlig markering av at
man gnsker a leve som kristen. Skal man bli medlem av en pinsemenighet, ma man veage
troende dept. Evangeliesenterets praksis ligger tett opptil pinsevennenes. A fafolk frelst er en
viktig del av behandlingsopplegget (Angell 1994, 1996). Etter hvert som jeg leste om
behandlingsinstitusjoner og rusmiljger, fant jeg ut at jeg ikke gnsket a studere
Evangeliesenteret som institugion. Det jeg vil se pg, er hvordan en utvalgt gruppe har det etter
at de er ferdig med behandlingen. Dette gjer jeg naamere rede for nedenfor. Farst vil jeg gi en

oversikt over ulike former for behandling av rusmisbrukere.

1.2 Former for rehabilitering

| falge den svenske psykiateren Jan Ramstrom (1983) har behandling av narkomani to
hovedmalsetninger. Den ene er & avbryte ruskarrieren, slik at den blir kortere enn den ellers

ville vaat. Den andre er & pavirke individenes sosiale og psykologiske problemer slik at de



ikke antar andre symptomer for & hanskes med sin livssituasjon. De som ser narkomani som et
fenomen i seg selv, og ikke som et symptom, legger mindre vekt pa underliggende
psykososiale problemer. Evangeliesenteret har i aller hgyeste grad et symptomatisk syn ma
rusmisbruk. Som feglge av sin ideologiske tilknytning til Pinsebevegelsen, mener de at alle
mennesker har en grunnleggende tomhet i seg, som bare kan fylles av Jesus (Somdal 1990). A
bli narkoman eller alkoholiker er bare en av mange forsgk pa &fylle dette tomrommet. A fa
kontroll med misbruket uten & fylle tomrommet er for dem meningsl gst.

Tiltak ovenfor rusmisbrukere kan deles i behandling, rehabilitering og omsorg (Statens
hel setilsyn 2000). Behandling er interaksion mellom behandler og pasient, verbal eller pa
annen méte, som bidrar til & redusere pasientens symptomer og gke mestring. Rehabilitering
er a utvikle pasientens evner og ferdigheter, mens omsorg blant annet er & lage praktiske
forutsetninger for at pasienten skal kunne klare dagliglivets funksjoner eller fahjelp til dem. |
praksis er det flytende overganger mellom de tre. Det administrative ansvaret er delt mellom
kommuner og statlige helseforetak, noe som kan skape utfordringer, men en drefting av det
faller utenfor denne oppgavens rammer. | den videre fremstillingen vil uttrykkene
"behandling”/ " rehabilitering” brukes om hele tiltakskjeden ovenfor rusmisbrukere.

Johnsen og Nygaard (1995) gjer rede for tre hovedtiltak som mavagetil stedei en
komplett behandlingskjede. Det farste er akutt-tiltak, som inkluderer avrusing, akutt
medisinsk og sosial hjelp og henvisning til videre behandling. Det andre er behandling, som
kan vaae kort eller lang, og skjer poliklinisk og i institugion. | behandlingens senere fase kan
arbeidstrening, utdannelse eller andre attfgringstiltak vaare aktuelt. Til dutt det tredje tiltaket,
oppfelgingshehandling. Det kan vaae delvis oppretthol del se av terapeutisk tilbud for & hindre
tilbakefall, men ogsa stette og tilsyn i form av for eksempel boktiltak.

NOU 2003:4 identifiserer tre malgrupper for akutt-tiltakene; Rusmisbrukere med
behov for pause i misbruket, de som av medisinske arsaker har behov for avrusning, og de
som skal inn i et behandlingsopplegg. Statens institutt for rusforskning, SIRUS, rapporterer at
det var 248 akuttplasser i Norgei 2002 (Behandlingsstatistikk for 2001 og 2002, udatert).
Evangeliesenteret har egne avrusningstilbud til dem som skal videreinni deres
behandlingsopplegg. Ramstrom (1983) mener det er viktig at akutt-tilbudene er knyttet opp
mot langsiktige behandlingsformer, og at de kan tjene til a skape motivasion for a deltai
dette. For Evangeliesenteret er dette stadiet i tillegg til for &at de som kommer inn skal se hva
behandlingsopplegget gar ut p3, slik at de som tas inn kan avgjgre om de er motivert for
videre behandling.



Den langsiktige behandlingen kan forega poliklinisk eller i institusion. Ramstrom
(1983) gjar rede for fire faser han anser er felles for behandlingsinnhol det, uavhengig av dens
form:
1. Etablering av relagonen
2. Jeg-utvikling
3. Identitetsutvikling
4

, o Utvikling av sosial kompetanse
Innsiktsbearbeiding

Behandleren og klienten ma hele tiden vaare innrettet paintegrering i samfunnet. | den farste
fasen er det viktig med mye forstael se. Terapeuten ma by pa seg selv, sik at det kan dannes
en identifikagon mellom denne og klienten. Dette danner utgangspunkt for jeg-
utviklingsfasen, der man med terapeuten som forbilde kan bygge opp manglende jeg-
funksioner. | den neste fasen, identitetsutvikling, skal klienten separeres fra terapeuten. For
mange oppstar en identitetsproblematikk nar de skal forlate en institusjon/terapeut og leve ute
i samfunnet. Pa bakgrunn av separasjonen utvikles en modnere relasjon mellom terapeut og
Klient. | denne fasen, innsiktbearbeiding, bearbeides den endelige separasjonen.

Evangeliesenteret kan sies a fglge denne formen pa sin egen méte. Pa inntakssenteret
etableres relasjonen mellom senter og beboer. Det er en lav terskel for &kommeinn.
Evangeliesenteret tilbyr bokstavelig talt et nytt jeg, som oppnés ved & bli " fadt p& nytt” *.
Senere kan man ga kurs og bibelskole for a utvikle denne identiteten. Innsiktsbearbeidingen er
nok ikke her integrert i virksomheten, men flere av informantene i denne oppgaven viser et
refleksjonsniva rundt sitt eget forhold til Evangeliesenteret som tyder pa at dette er en fase de
enten er i eller har vaat gjennom.

Brumoen (2000: 73) bruker det han kaller et FAK-skjema som utgangspunkt for
veiledning som skal fare til mestring av rusproblemer. Utgangspunktet er behaviorisme, og
det ser slik ut:

1 Joh 3,2 - 3,7: "Han kom til Jesus om natten og sa: "Rabhbi, vi vet at du er en laaer som er kommet fra Gud, for
ingen kan gjgre de tegn du gjer uten at Gud er med ham." Jesus svarte: "Sannelig, sannelig, jeg sier deg: Ingen
kan se Guds rike hvis han ikke blir fedt pany." "Hvordan kan en som er gammel, bli fgdt?" sa Nikodemus, "han
kan daikke kommeinni sin morsliv igjen og bli fadt?" Jesus svarte: "Sannelig, sannelig, jeg sier deg: Den som
ikke blir fedt av vann og And, kan ikke komme inn i Guds rike. Det som er fadt av kjatt, er kjett, men det som er
fadt av Anden, er 8nd. Undre deg ikke over at jeg sa at dere mé fades pany”.



Foranledning Adferd Konsekvens
Falelser, tanker og ytre Adferden oppleves som | Farstekonsekvensen
situagoner som normalt —1—> |automatisk, fordi man |av adferdener at
har startkontroll over B ikke kjenner til noe ubehag som ligger
automatisert adferd 1 ragonelt (f.eks. anske | foranledningsbildet

::: eller vilje) som kan forsvinner, eller at
forklare hvorfor det lystbetone opplevel ser
skjedde oker

Selvinstrukgon ¢ Handling Konsekvens
Pilen markerer sannhetens Handlingen er et Handlingen
ayeblikk. produkt av innsikt og produserer ogsa
Selvinstruksjonen stopper dyktighet nok til abryte | konsekvenser.
foranledningens automatikken ovenfor | Konsekvensene kan
startkontroll av adferden, bade oppstai
og fremmer handlingen personen selv eller
som alternativ miljget rundt

Tabell 1.1 FAK-skjema

Den gverste raden i tabellen er den automatiske adferden. Adferdens hensikt er enten alindre
en smerte oppstétt i foranledningen, eller atilfredstille en lyst. Den andre kolonnen er basert
pa hva som kan skje hvis man stopper opp og reflekterer rundt impulsen, for sa & erstatte den
med en alternativ handling. Selvinstruksionen gar i flere faser, der malet er at den alternative
handlingen skal bli like automatisert som den forrige var det. Brumoen mener at dette
skjemaet kan brukes med hell pa alle former for uansket adferd. Evangeliesenteret vil nok her
hevde at mennesket ikke er i stand til en slik adferdsendring pa egen hand, men er avhengige
av frelsen. Frelsen i seg selv er en nadvendig, men ikke tilstrekkelig betingel se for
adferdsendring. Men er man farst frelst, har man kontakt med Gud, og kan fa kraft til a
forandre seg hvis man ber om det.

En spesiell form for poliklinisk behandling er behandling av opioidavhengige med
metadon. Metadon gir ingen rus, men tar vekk abstinenser, og blokkerer andre opiaters
euforiske effekt (Frantzen 2001). Det er strenge kriterier for akomme med i et slikt program;
man ma hafylt 25 ar, ha hatt et langvarig opiatdominert misbruk, og ha gjennomgatt ikke-
medikamentell behandling med sikte pa rusfrihet (Legemiddelassistert rehabilitering,
udatert). Ved utgangen av 2002 var det ca. 2 000 pasienter pa dette tiltaket i Norge, de fleste




p& metadon (NOU 2003: 4). Mange av disse finner seg selv i et slags eksistensielt limbo?, der
deikke deltar i aktiviteter som ga dem identitet som rusmisbrukere, men heller ikke passer inn
i en"nykter” tilvaarelse. Dette kan fare til at de hopper av prosjektet, og gar tilbake til ruslivet
(Frantzen 2001). Andresen og Furuholmen (1998) finner det etisk problematisk a kalle et
livslangt vedlikehold med et smertestillende medikament for behandling, annet enn ved
ekstreme smertetilstander. De viser videretil internagonal forskning der effekten av dlik
behandling ikke er merkbart bedre enn medikamentfri behandling. Viktige kriterier for
suksess ved begge typer behandling er langsiktighet og gode terapeutiske relasjoner.
Evangeliesenteret driver ikke med legemiddel assistert rehabilitering. De tar heller ikke imot
beboere som er pa dlike tiltak, men arbeider med alage et eget tilbud til denne gruppen.

De tradigonelle institugonene befinner seg i spekteret frafengsler og lukkede
psykiatriske avdelinger, til mer pne institusjoner. Ramstrom (1983) er kritisk til lukkede
ingtitusjoner som ikke har behandlingsmal setting, fordi han mener de minsker den sosiale
kompetansen. De mer dpne institusjonene kjennetegnes ofte av totalitet, altsa at alle aspekter
ved hverdagslivet foregar i regi av institusjonen. Personal organisasjonen er hierarkisk, med
klienten pabunn. Det er distanse mellom personell og klienter. Ramstrom mener slike
organisasjoner pa kort sikt kan skape trygghet for mennesker med forstyrrelser i sin jeg-
utvikling, men at institusjonen pa lenger sikt vil virke jeg-overtagende i stedet for jeg-
oppbyggende. Manglende egenutvikling styrker ikke kompetansen som er ngdvendig for &
klare seg i samfunnet, og man stér i fare for & bli institusjonalisert.

En type behandlingsinstitusjon som stér i en saatilling er de terapeutiske samfunn.
Det er beboerfelleskapsorienterte behandlingsprogram for rusmisbrukere som kjennetegnes av
tro pahjelp til selvhjelp, og at beboerne beveger seg frafasetil fasei et hierarkisk strukturert
system (De Leon 2003). Norske varianter av dette er for eksempel Tyrili og V eksthuset.
Thomassen (2001) ser pa Veksthuset som en blanding av sStammesamfunn og kvasireligias
bevegelse. De Leon (2003) trekker de historiske linjene via Anonyme Alkoholikere til
Oxford-bevegelsen, en kristen legbevegel se med vekt pa personlig inderlighet. Et
hovedelement i modellen er at rusmisbrukeren ma kvitte seg med sin rusmisbrukeridentitet
for & utvikle en sunnere (altsa ny) identitet (Ravndal og Vaglum 1995). Videre finner de at
tilknytning til beboere og stab er viktig for & kunne identifisere seg med behandlingsmodellen.
Pedersen (1994) beskriver hvordan en jente pa Tyrilikollektivet brenner klaar og andre

Z Limbo kommer fradet latinske " limbus’ og betyr grense. Limbo var i katolsk teologi et sted reservert for
udepte spedbarn i Evigheten. Siden de var fadt i synd (arvesynd) kunne de ikke komme til Himmelen, men siden
de var fri for individuell synd, kunne de ikke fordemmes til Helvete (Mc Brien 1994).
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eiendeler som stammet frahennestid i rusmiljget. Et radikalt brudd med fortiden skulle
markere overgangen til et nytt liv uten rus.

Det er flere likheter mellom Evangeliesenteret og de terapeutiske samfunn, slik de er
beskrevet ovenfor. Evangeliesenteret er tilknyttet en religias bevegel se, pinsebevegel sen, og
kan ogsa sies & vagre en egen stamme innen denne. Personlig inderlighet er et sterkt
fremtredende trekk i Evangeliesenterets kultur, noe man ikke kan unnga alegge merke til om
man besgker et av deres meter eller leser Ennd er det hdp!, deres nyhetsbrev. Med hensyn til &
kvitte seg med sin gamle identitet for &f& en ny, tar Evangeliesenteret dette bokstavelig. A bli
"fadt panytt” er en forutsetning for rusfrihet i Evangeliesenterets modell. Angell (1996) fant
at lengden pa en beboers opphold hadde sammenheng med om dette fant sted. Det var ogsa
disse som var mest positivetil oppholdet i etterkant, selv om de ikke var rusfrie.
Overgangsritualer som frelse og dap, spiller tilsvarende rolle som det Pedersen beskriver, med
den forskjell at det ikke ses pa som symbolske handlinger, men som uttrykk for andelige
redliteter. En annen likhet er det & bruke tidligere beboere som arbeidere og rollemodeller.
Her er grunnleggerne, Lise og Ludvig Karlsen, det fremste eksempelet. Historien om deres|liv
fremstar som idealtypisk, og noe som gir hap til beboerne.

Det finnes en omfattende litteratur om terapeutiske samfunn pa norsk. (Se Tjersland et
al. 1998, Pedersen 1994, Thomassen 2001, Ravndal og Vaglum 1995, Andresen og
Furuholmen 1998). Om kristent funderte tilbud generelt, og Evangeliesenteret spesielt, finnes
det lite. Angell (1994) tok doktorgraden pa a skrive om terapeutisk rasjonalitet i kristne
behandlingsinstitugjoner, deriblant Evangeliesenteret. Senere (1996) gjorde han en evaluering
av dens virksomhet pa oppdrag fra Sosial departementet. Solvoll (1999) gjorde feltarbeid inne
pa sentrene. Som virksomhet er likevel Evangeliesenteret starre en de som er basert pa den
terapeutiske samfunnsmodellen. De stér for snaue 3 %° av rustiltak i Norge, men
Evangeliesenteret star for neamere 13 % (Rustiltak 2003). Andelen kristne behandlingstiltak
er 37 % av totalen. Hvis vi skal sammenligne private tiltak, som utgjer 50 % av alleftiltak, blir
andelen med kristent fundament 74 %, mens Evangeliesenteret utgjar 34 %.

Det kan vage starre likheter mellom de terapeuti ske samfunn og Evangeliesenteret enn
mellom Evangeliesenteret og andre kristne samfunn. Angells (1994) bidrag kan kaste lys over
dette. Han sa pa forholdet mellom profesgion og religion i behandlingen ved kristne
behandlingsinstitusjoner. Evangeliesenteret var ett av tre kasusstudier han gjorde. Han laget

% S8 mange erklaate seg eksplisitt som terapeutiske samfunn i Rustiltak 2003. Inkludert de som nevner
miljeterapi i sitt behandlingsgrunnlag, som inkluderer institusioner med kristent fundament (men ikke
Evangeliesenteret), blir andelen drayt 6 %.
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en modell for profilering av religiase behandlingsorganisasjoner basert pato idealtyper;
karitativ* og soteriologisk®. For Rogaland A-senter, som herer inn under Kirkens Bymisjon i
Stavanger, og L olandsheimen som eies av Bla Kors, var basisen karitativ. | dette ligger det at
motivet med virksomheten er basert p& nestekjaarlighetsprinsippet® og at den som er sterk,
skylder & hjelpe den som er svak’. Religionen danner utgangspunket for institusjonenes
eksistens, men har liten innvirkning pa den daglige driften. Den religiase aktiviteten, for
eksempel andakter, er klart adskilt fra den terapeutiske virksomheten. Den sotieriologiske, der
Evangeliesenteret plasserte seg, kan sies & vaae basert p& misjonsbefalingen® i tillegg til
nestekjaalighetsprinsippet. Her er det ikke noe skille mellom religigs og terapeutisk
virksomhet, tvert i mot, det er ingen egen terapeutisk virksomhet ut over religigse aktiviteter.
Man kan altsa si at Evangeliesenteret, som saadeles modelltro, ligner mer pa modellsterke
livssynsngytral e terapeutiske samfunn enn institugoner med fagpersonell som psykologer og
sosionomer, selv om de har kristen formal sparagraf.

1.3 Evangeliesenteretsvirksomhet

Evangeliesenteret driver i dag rehabiliteringssentre, inntektssentre, skoler og menigheter over
hele landet. Inntakssentre finnesi Oslo, Drammen, Stavanger og Bergen. Det finnes elleve
rehabiliteringssentra. Det starste, @sterbo, ligger utenfor Halden. Det har plasstil 150
beboere. Det finnes egne avdelinger for ektepar, og familier med barn. Der har de ogsa en
bibelskole, der de som har kommet til troen kan laere mer om den. | Sogn og Fjordane har de
en videregdende skole som tilbyr grunnkurs for linjene mabel snekker og hotell og nagringsfag.

Evangeliesenteret driver kun to egne senter for ettervern. Likevel finnes det flere
tilbud som ikke formelt regnes som ettervern. Bibelskolen er et tilbud til viderekommende
beboere som gnsker seg et sterkere fundament i den kristne tro. Mange av sentrenes

miljgarbeidere er tidligere beboere. De far mulighet til forsatt & bo i institusjonen, og fungerer

* Caritas er |atin og betyr "hjerte” . Eksempelvis er det navnet p& den Katolske Kirkes ngdhjel psorganisasjon.

® Soteriologi er den delen av teologien som omhandler laaen om frelsen. Kommer av gresk, sozo, som betyr
nettopp "frelse”.

® Mark 12,31: ”Det andre er dette: Du skal elske din neste som deg selv. Ikke noe bud er starre enn disseto”.
"Rom 15,1: "Vi som er sterke, m& baae svakhetene hos dem som er svake, og ikke bare tenke pd oss selv”.
8 Matt 28 18-20: " Da trédte Jesus fram og talte til dem: "Meg er gitt al makt i himmel og p&jord.

Géaderfor ut og gjer dle folkeslag til disipler, idet dere dgper dem til Faderens og Sennens og Den Hellige Ands
navn og laer dem & holde alt det jeg har befalt dere. Og se, jeg er med dere alle dager inntil verdens ende."
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som forbilder og omsorgspersoner for beboerne. Evangeliesenteret driver ogsa egne
pinsemenigheter pa @sterbo, og i Odo, Verdal og pa Roa.
| 2003 bleti sentre nedlagt, men samtidig ble kapasiteten utvidet ved andre.
K onsolideringen har vaat nedvendig pa grunn av sviktende inntekter (Arsrapport 2003).
Ludvig Karlsen var lenge syk og hadde ikke anledning til &reise rundt og holde meter i
menigheter og samle inn pengegaver til Evangeliesenteret. Han dade 21. mars 2004. Andre
kan holde meter, men de mangler Ludvigs karisma. Det merkes pa lommeboken.
Evangeliesenteret driver ogsa en omfattende informasjonsvirksomhet. De gir hver
maned ut bladet Ennd er det hap!. De gir ut bgker av og med Ludvig og Lise Karlsen og
andre medarbeidere pa Evangeliesenteret. | Oslo har de egen radio og TV-stasjon.

1.4 Hvorfor ikke en institug onsstudie?

Det finnes altsa flere studier frainnsiden av norske behandlingsinstitusjoner generelt , og
noen av Evangeliesenteret spesielt. Siden jeg skal se paidentitetsbygging, er studier av
névaaende og tidligere rusmisbrukere interessant. Smith-Solbakken og Tungland (1997) har
skrevet en bok, Narkomiljget, der de utdyper sin beskrivelse av det sosio-gkonimiske systemet
frasin artikkel (1996). Pedersens (1998) oppsummering av mange ars forskning fokuserer pa
de store linjene, men gir ogsainnblikk i rusmisbrukeres hverdag. Svensson (1996) skildrer
syv narkomanes hverdag i Malmé i sin doktoravhandling. Biernacki (1986) har gjort en
omfattende studie av tidligere heroinmisbrukere som har kommet seg ut av misbruket pa egen
hand, uten & havaat pa en institusjon. Bourgois (2003) studerer crackselgerei New Y ork,
deresrelagioner til hverandre og til samfunnet for @vrig. Studiene av rusmiljger er, naturlig
nok, utenfor institusjonene”. Studiene forteller at mange av rusmisbrukerne har vaat innom
flere rehabiliteringsinstitusioner. De har ogsa hatt rusfrie perioder i fengsel. Det er atsa
ganske vanlig & bedrive en runddans mellom en institusjonalisert, rusfri periode og rudliv. Jeg
ansker & studere de som er kommet ut av denne runddansen. Biernacki (1986) har studert
heroinister som har sluttet uten hjelp fraen institugon. Slik jeg ser det, er arbeidet de gjorde
med seg selv ikke ulikt det som kreves av de som kommer ut av en institugon. Det er én ting
avagerusfri i institusionen, noe annet er det & forsatt vaare det utenfor. En institusjon kan
tilby redskaper og ramateriale som deres klienter kan bygge en ny identitet med, men selve

% Jeg mener ikke &si at det ikke finnes bruk av rusmidler i institusjoner, eller at bruk av dette ikke kan studeres.
Poenget er at illegal bruk av rusmidler ikke er avhengig av at man er i eninstitugion, og at institusjonens formal
ikke er rusmisbruk.
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byggingen maforetas utenfor. Evangeliesenterets modell bygger bokstavelig talt pa a bli fedt
panytt. Hvainnebaer det?

Pa Evangeliesenteret fortolker man bibelen bokstavelig. Derfor, nér Paulus sier at de
som er i Kristus er nye skapninger™ og Jesus snakker om & bli fadt pa nytt, tror man at dette
faktisk skjer, ikke fysisk, men pa et andelig plan. Dette henger sammen med Pinsebevegel sens
menneskesyn. Mennesket er delt i tre: &nd, sjel og legeme. Somdal*! (1990: 289) bruker denne

figuren for dillustrere hvordan delene forholder seg til hverandre:

Legeme

Se

Figur 1.1 Somdals menneskemodell

Det er &nden som blir fadt pa ny. Det er via menneskets and at det kan ha kontakt med
Gud. Anden er menneskets kjerne. Sjelen er setet for tanker og falelser. Det er der
personligheten sitter. Sjelen er den samme som far, noe som ofte medfarer indre konflikt.
Selv om anden er fadt pa nytt, kreves det innsats for & bringe legemet og sielen i harmoni med

denne. Hvordan blir man sa frelst? Oppskriften finnesi Rom 10.9:

"For hvis du bekjenner med din munn at Jesus er Herre, og tror i ditt hjerte at Gud har oppreist ham fra de dade,
skal du bli frelst.”

192 Kor 5,17: " Derfor, hvis noen er i Kristus, er han en ny skapning. Det gamle er borte, se, det nye er blitt til”.

1 somdals bok, Tro og laare, er den eneste samlede fremstillingen av pinsebevegel sens teologi p& norsk som er
skrevet av en innenfor bevegelsen.
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| praksis skjer det ofte pa et mate. Predikanten har avsluttet sin preken, og forsamlingen har
beyd hodene i benn. Predikanten spar forsamlingen om det er noen som gnsker abli frelst, og
ber disse om gi seg til kjenne ved arekke en arm i vaaet. De som gir seg til kjenne pa denne
méten blir bedt om & komme frem. Der blir de bedt for av predikanten eller andre ledende
personer i menigheten.

Det indre i mennesket er evig. Det er bare kroppen som dgr. Nar man der, sies det at
han eller hun ble " forfremmet til herligheten”. Nar en som ikke er frelst der, er alt hap ute.
Kun fortapelsen gjenstar. Det er viktig & huske at denne er noe som Evangeliesenteret tror pai
absolutt forstand. Nar Angell (1994) finner at Evangeliesenteret har en soteriologisk modell
for sin virksomhet, ma det sesi sammenheng med dette. For Evangeliesenteret er det viktig at
folk blir frelst, ikke barefraet liv i rus, men fraen evighet i Helvete etter deden. @verbye,

som har jobbet nagr Lise og Ludvig i mange ar, sier det slik:

” Ludvigs virksomhet er todelt, mélsettingen er rusfrihet og frelse. A gé frarusavhengighet til rusfrihet er en
forstéelig og mélbar overgang. Et samfunnsnyttig og verdsatt engasiement. Den guddommelige delen er omstridt
og diffus. For Ludvig er den nok den viktigste delen av rehabiliteringen. Evighetsperspektivet er den baaende
visionen i arbeidet hans. A bli frelst, men ikke lgst, er et utrykk som stadig gér igjen. En del av
Evangeliesenterets klienter opptrer stadig pa gjestevisitt i rusmiljeet. Med en gudstro og et rus-sug blir livet en
berg- og dalbane mellom rusfrie og rusavhengige perioder. Men Ludvig har nadd sitt hovedmal: Han har bedt
dem fram til frelse. Shom deikke er |gst frasitt rusbehov, har de en himmel &se framimot ” (2003: 100).

Angell (1996) finner i sin undersgkelse for Sosialdepartementet at under 30 % er rusfrie ett ar
etter opphold, men at ca. 70 % prosent er kristne. 33 % var pinsevenner ved inntak. Slik sett
kan det sies at Evangeliesentrene har hay maloppnael se.

Men det er ikke nok abli en "ny skapning” for bli rusfri. Den nye skapningen ma
ogsaleves uti et nytt milja. Farst der det skjer har Evangeliesenteret full maloppnaelse. |

forhold til Evangeliesenterets todelte mal kan man si at de har fire " produkter”:
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Figur 1.1 Evangeliesenterets " produkter”

Hvis vi klassifiserer hva som kommer ut av Evangeliesenteret, malt etter disse
kriteriene far vi fire kategorier, som vist i figuren. | en sterre avhandling ville det veare
interessant aintervjue respondenter i alle fire gruppene, og sammenligne disse. Kanskje man
daville finne starre likhet mellom segmenter av de ulike gruppene enn mellom dem? | denne
blir jeg, av plasshensyn, nadt til &velge en av dem.

Flere av menneskene vi mgter i studier frarusmiljger har flere opphold paulike
behandlingsinstitusjoner bak seg. Hos Svensson (1996) meater vi en person som ogsa har
arbeidet paen, i en rusfri periode. Gruppen som verken er frelst eller rusfri kan sies & here il
her. Det som kan vaare interessant & hare fra dem om, kan vaare hva de mente om opphol det
der, hva de synes var negativt og positivt, og hva de mener om religionens plassii
behandlingen. Hadde de et forhold til religion frafer, og hvis ja, hva slags? Skiller de seg ut
frade som kommer seg ut av rusmiljeet pa noen mate?

En annen gruppe er de som kommer til en kristen tro, men ikke greier & dutte med

rusen. Smith-Solbakken og Tungland (1997) beskriver en person som kan sies & here hjemme
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her: Han blir frelst pa et mgte, og kommer pa senter. Etter oppholdet havner han pa kjeret
igien, for sa & havne pa senter, for igjen a sprekke nar han kommer ut. S kommer han pa
senter igjen™...

Gruppen som har blitt rusfrie etter & ha vaat pa Evangeliesenteret, men ikke har blitt
kristne er usynlig. De andre gruppene kan man finne spor av i litteraturen, men ikke denne.
Kanskje det betyr at veien til rusfrihet i Evangeliesenterets regi kun gér gjennom frelsen?
Hvis det ikke er dik, hvavar det da som inspirerte til rusfrihet? Siden dette er en gruppe som
antagelig har lite kontakt med bade Evangeliesenteret og rusmiljget, kan det vaare vanskelig a
finne representanter for den.

Den siste gruppen er Evangeliesenterets paradeprodukt og eksistensberettigelse. Disse
kan man lese omi Enna er det hap! eller i baker som Evangeliet gir hap (Ekorness 1996). De
har kommet ut av institugonen, og har etablert segi et kristent milja. En viktig del av
opplegget pa Evangeliesenteret er & laare opp beboernetil afungerei en
menighetssammenheng. Pa @sterbo har de en egen menighet med et eget lokale. Dajeg ble
vist rundt av bestyreren fortalte han at en viktig arsak til dette var & bedrive menighetstrening.
| tillegg besaker de ofte pinsemenigheter i distriktet.

Informantene har alle erfaring med det jeg har gjennomgatt ovenfor. Ikke alle snakker
mye om det, men det gjennomsyrer dem, og preger méten de tenker og snakker pa. De har
lykkes med & bygge sin nye identitet som rusfrie. Hvilke byggestener den identiteten bestar av
er det jeg gnsker & se naamere pa Det leder frem til oppgavens problemstillinger.

1.5 Problemstilling

Hovedspegrsmal: Hvordan bygger Evangeliesenterets tidligere beboere sin nye identitet i et
rusfritt milj@? | hvilken grad bruker de identitetsmaterialer Evangeliesenteret har gitt dem til
dette?

Et viktig identitetsmateriale kan vaare fortellingen om Lise og Ludvig Karlsen. Den
finnesi kapittel to. Denne fortellingen forankres bakover i enda eldre fortellinger. Deres
fortelling falger en struktur, et fast menster. Vi skal senere se hvordan, og i hvilken grad, den
reproduseres i informantenes fortellinger. | kapittel tre redegjares det for metode og praktiske

2 Det sies ikke eksplisitt at dette er et evangeliesenter, men beskrivel sen passer svaat godt, og bruken av ordet
"senter” er deres. Bade Ekroll (2001) og @verbye (2003) forteller om brukere av Evangeliesenteret i samme
runddans.
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forhold rundt progjektet. Deretter gjeres det rede for tre innfallsvinkler som kan belyse veien
ut av ruslivet pa ulike méater.

Den ferste innfallsvinkelen tar utgangspunkt i artikkelen nevnt innledningsvis, og ser
pa rusmisbrukere som kompetente aktarer som handler pa de arenaer de far mest uttelling for
sin gkonomiske og kulturelle kapital. Sparsméalet er om Evangeliesenteret blir et slags bytte
av subkultur, en ny kilde for gkonomisk og kulturell og kapital. Det blir behandlet i kapittel
fire. Her vil jeg vise at begrepet ” kulturgkonomisk avhengighet” kun i begrenset grad passer
for mine informanter, bade i forhold til ruslivet og Evangeliesenteret. Dette begrepet tar ikke
hensyn til rusmisbrukernes forhold til rusmidler. Derfor ser jeg padet i neste innfallsvinkel.

Den andre innfallsvinkelen ser paforholdet til rusi seg selv, og knytter behovet for rus
opp mot behovet for spenning. Sparsmalet for kapittel fem blir da om informantene opplever
at de har byttet ut narkotikarusen med " Jesusrus’. Ogsa her finner jeg at dette kun er sant i
begrenset grad. De fleste forteller at de opplevde frelsen som en ruslignende opplevelsei en
tidlig fase, men at det etter hvert gikk over. Frelsesrusen var altsaviktig i en overgangsfase,
men er ikke viktig i hverdagen dlik de fleste informantene har det nd. Derfor velger jeg a
bruke et tredje perspektiv, der jeg ser pateorier om utviklingen av selvet som sadan.

Dentredje innfallsvinkelen, i kapittel seks, tar utangspunkt i studier gjort av
heroinmisbrukere som har sluttet med stoff uten behandling (Biernacki 1986). Her ser vi pai
hvilken grad informantene har levd med flere identiteter, og hvorvidt nye identiteter har
kommet til. Biernackis utgangspunkt er Mead (1934), men han bruker ham i ” amputert”
utgave. Fordi Biernacki kun bruker Meads ”meg” begrep synes jeg hans anvendelse av ham
har mistet noe av dynamikken sampilet mellom "meg” og "jeg” gir. Derfor supplerer jeg med
den dimensjonen fra Mead direkte. Smith (1999) bygger pa Mead som ser pdhvordan folk gar
i dialog med ulike diskurser, "kart”, og i denne dialogen skaper ny retning for sine liv. Jeg ser
pa hvordan fortellingen om Lise og Ludvig kan havaat et dikt "kart” for informantene.

Til slutt, i kapittel syv, samles tradene fra de ulike perspektivenei forhold til to tema:
Det ene er hvilken plass informantenes livsprosjekter har i forhold til var moderne kultur. Det
andre er hvordan Lise og Ludvigs fortelling strukturelt reproduseres gjennom informantene.
Jeg viser hvordan fortellingenes struktur er lik for informantene, men at deresinnhold er ulikt.
Neste kapittel forteller om Lise og Ludvigs livsprog ekt — Evangeliesenteret.
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Kapittel 2  Evangeliesenterets opprinnelse —fortellingen
om Liseog Ludvig Karlsen

Jeg sunket var ned i det dype dynn,

besmittet av den aller verste synd.

Alt syntes vaare haplgst pa min vei,

hvem skulle vel forma & lgse meg

Jeg drakk og drakk av verdens sprukne brann,
som kun gir gelen evig dad som lgnn.

Mitt hjerte vandet seg i sorg og ned,

det verre ble hva verden enn meg bad.

Men i min kval jeg ropte: Kjaare Gud,

nd ma du fri meg helt fra synden ut.

Og pris skje Gud, han rakte fram sin hand,
og bret i sender satans sterke band.

SA v asket han meg reni Jesu blod,

na kan jeg si: | sannhet, Gud er god.
Han gav meg barnekarets and til pant,
naer jeg frelst, jeg vet at det er sant

Tross kamp og strid jeg stadig stevner frem,
og Gud gir kraft pa vei til himlens hjem.
Tenk hvilken nade, snart s er jeg der,

jeg skal fa se min Frelser som han er.

2.1 Stadier

Sangteksten ovenfor, som er hentet fra Evangeliesenterets sangbok™®, er en fortelling om en
kjede av overganger mellom ulike stadier. Den kan leses som basis for identitetsforstael se,
foretatt langs en tidsakse: biografisk tilbakeskuende, vurdering av nétidssituasjon og
forventning om fremtiden. Svaat mange av sangene Evangeliesenteret bruker har denne
strukturen, enten pa samme mate som den ovenfor, eller pa den méten at fokuset i en sang

legges pa ett av stadiene. Fortellingens stadier er fremstilt skjematisk nedenfor.

13 Evangeliesenterets sangbok er et trykket hefte, men det er ikke angitt noe forlag, utgivelsesér og sted, eller
redakter. | tilknytning til sangene er ikke forfatter og/eller komponist oppgitt. Det oppgis hvilken dur sangen gar
i, noe som henspeiler pa Evangeliesenterets sterkt gitarbaserte musikalske uttrykk. | tillegg oppgis hvilket
nummer sangen har i Evangelietoner, pinsebevegel sens offisielle sangbok, om den finnes der.
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Livi Et kristenliv
"verden”, > > > der ikke alt
synd og Eksistensiell Herlig Frelse er lett, men
elendighet krise likevel
velsignet.

Figur 2.1 fortellingens stadier

| den farste delen ser man tilbake palivet slik det var far. Ordet ”verden”, som dukker opp i
versto i sangen ovenfor, brukes mye i sangtekster og prekener. ”Verden” brukesi denne
sammenhengen ikke geografisk. "Verden” er en tilstand, en symbolsk betegnelse pa livet uten
Gud. Ideen er hentet fra Bibelen, se Joh 15,18-19", Rom 12,2" for et par eksempler.
Fortelleren ser altsatilbake pasitt tidligere liv; livet i "verden”. Dette er et liv preget av synd
og elendighet. Ord som gar igjen i andre sangtekster er: "mgrke”, "skam”, ” uten mening”,
"demt”, "forsemt”, "fredlgs’ og andre lignende uttrykk.

Til dutt blir elendigheten starre enn man kan baae, og da vender man seg til Gud og
ber om hjelp. Hjelpen kommer umiddelbart, man blir satt fri fra syndens slaveri, man blir
frelst. Livet som kristen beskrives som kvalitativt bedre slik som denne teksten viser, ogsafra

Evangeliesenterets sangbok:

Bestralet i varsolens herlige glad
somrosei Saron jeg star.

i Kristusjeg fremstar av jordlivets skjed
og blomstrer i endel@s var.

SA er da for evig all tomhet forbi,
mitt eget det segnet og falt.

Og livet er kommet i skjann harmoni
med Kristus somna er mitt alt!

1 Joh 15,18-19: "Hvis verden hater dere, skal dere vite at den har hatet meg ferst. Hadde dere vaat av verden,
hadde verden elsket sitt eget. Men dere er ikke av verden; jeg har jo utvalgt dere fra verden. Derfor hater verden
dere’.

> Rom 12,2: "Og ladereikke lenger prege av den ndvagrende verden, men la dere forvandle ved at sinnet
fornyes, sd dere kan demme om hva som er Guds vilje: det gode, det som er til hans behag, det fullkomne”.
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Likevel er det nye livet ikke fritt for prevelser. Vi hagrer om ”"kamp og strid”, "reisen” kan
vage "ditsom”. Man oppfordrestil & holde ut, fordi man har et hap om &komme ”hjem” en
dag. "Hjem” i denne sammenhengen er Himmelen. Er livet tungt og tradt, er det bare & holde
ut, sa far man lgnn for strevet til sutt. Mange sanger omhandler i sin helhet dette hapet. Dette
er ett av firevers:

| himlens land skal ingen grate mer —
der finsei sorg, el sykdomder vi ser.
S, alt det gamle jo forganget er —
og alt er nytt, for Jesus selv er der.

Denne méten & organisere fortellingen om ens eget liv er typiske for tidligere rusmisbrukere
som presenteres gjennom Evangeliesenterets organer. Det er ogsa maten fortellingen om
Evangeliesenterets grunnleggere, og dermed ogsa Evangeliesenteret selv, er organisert.

Det finnes flere bgker der fortellingen om Lise og Ludvig Karlsen er beskrevet. De
fleste er ganske like. Her tar jeg utgangspunkt i to av dem; Lise Karlsen. Hapets ambassader,
av Kare Ekroll (2001) og Ludvig Karlsen —frarustil tro, et portrett, av Anne-Lill @verbye
(2003).

Ekrolls bok er i hovedsak basert pa samtaler med Lise Karlsen, og er muntlig fortellende i
stilen. Fortellingen fglger mensteret som nevnt over.

@verbye har arbeidet for Lise og Ludvig tidligere, og har skrevet baker om deresliv
paoppdrag for dem. Hun siterer flittig fraen av dem, Tatergutten som fikk gull (1999).
Hennes bok har en noe mer nyansert fremstilling av Ludvig som leder og hans méte & drive
Evangeliesenteret pd, men fglger samme manster som Ekrolls bidrag i forhold til biografiens
struktur.

2.2 Farste stadium —synd og elendighet

Ludvigs slekt tilharer ”de reisende”, eller tatere, som er et mer kjent navn. Han kom tidlig i
konflikt med loven, og var alkoholiker allerede som 15-&ring. Foreldrene hans ble kristne og
sluttet seg til pinsebevegelsen. Da han var nitten & gammel, sonet han en domi Oslo
Kretsfengsel. | fortvilelse over sin hdplgse tilvaael se sgkte han Gud, og til foreldrenes glede
lot han seg dgpe og tillegges menigheten da han kom hjem. Ett & senere ville han vinne sine
gamle kamerater for Gud, og dro tilbake til Odo. Det ble de gamle kameratene som vant

Ludvig. Han fortsatte & leve ett liv som var preget av fyll og kriminalitet. Ti & senere satt han
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i Drammen fengsel. Rett far han skulle lgslates, ba han Gud om en tjeneste, nemlig & sende en
jentei hans vei som kunne hjelpe ham bort fralivet pa gata. Da han slapp ut, dro han ned til
Saras telt pa Karl Johans gate. Der traff han Lise.

Ludvigs liv var altsa preget av kriminalitet og rus. Likevel har han en kristen
bakgrunn. Han hadde opplevd en kristen omvendelse, men vendte tilbake til sitt gamle liv.
@verbye gir ingen forklaring pa hvorfor. Kanskje livet hans ikke var elendig nok? Det er en
giennomgangstone i tilsvarende fortellinger fratidligere rusmisbrukere som har vaat gjennom
Evangeliesenterets opplegg at de métte gjennom ett eller flere forsgk far det "holdt”. Det kan
sies afinnesimplisitt i sangteksten averst i kapitelet. Hvordan kan tekstforfatteren rope til
Gud hvis han ikke har et forhold til ham frafer, pa en eller annen méte? Vi ser altsa at Ludvig
hadde en tro pa Gud. Denne troen ga seg ikke uttrykk i heltidsbeskjeftigelse, meni en og
annen benn. Fortellingen har en liten nyanse i tillegg til de stadier vi har sett i modellen
ovenfor. Dermed blir fortellingen veldig lik lignelsen om den fortapte senn, som vi finner i
Luk 15, 11-32. Sannen ber om forskudd pa arven forlater faren for aleve et utsvevende liv.
N&r pengene tar slutt, blir han svinegjeter'®. Han f& ingen lenn, men ma spise grisemat. N&r
han endelig feler han har fatt nok, bestemmer han seg for areise hjemtil sin far, om sa bare
for &leve som en tjener.

Kanskje dette er malen for frelsesfortellingene i var tid? Den passer sa langt. Jeg kommer
tilbake til denne fortellingen i kapittel seks. Naskal vi se paferste stadiei Lises fortelling.

Lise vokste opp i en arbeiderfamilie pa Grgnland i Oslo. Hun var enebarn, i
motsetning til Ludvig, som var en av ti sgsken. Hun fikk tidlig erfaring med "folkelig”
kristendom ved & delta pa meter med Frelsesarmeen, noe foreldrene var skeptiskettil. Deville
heller at hun skulle gai speideren, i regi av Tayen kirke. | tillegg til at de foretrakk en mer
sober religionsutevelse, ville de heller at hun skulle laare klassisk dans med barnafra
Vestkanten, enn rock og swing med sine venner fra @stkanten. Lise likte ikke dette, hun
foretrakk sine gamle venner. | denne gjengen ble hun en del av et miljg som var preget av
problemadferd og rus. Hun ble plassert pa pikehjem av barnevernet i ett ar. Etter det fikk hun
jobb i en frisarsalong. Men det gamle miljget ble for sterkt, og hun sluttet i jobben. Slik sier
hun det selv:

" Jeg kunne pa en méte ikke leve uten dem. Det var noe som liksom var blitt ngdvendig for meg. Det ble en ny

periode med fart og spenning heletiden.” (Ekroll 2001: 16).

16 Svin er urene dyr for jader. A gjete dem er altsd noe av det mest fornedrende en jade kan gjare.
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Hun hadde noen opphold i fengsel. Faren, som var fengsel sbetjent, slo handen av
henne. Lise ansket seg etter hvert bort fra dette livet. Hun fikk seg hyre pa en bét, men det tok
tid far hun fikk komme ut. En sommerdag i |gpet av ventetiden tok hun en @l i Sarastelt. Der
mette hun Ludvig.

Lises fortelling inneholder ogsa elementet om en tidlig kontakt med kristen tro. Hun
vevesinni det kriminelle miljget, og selv om det var spennende en stund, ville hun noe nytt.
Det fikk bade hun og Ludvig oppleve da de mgtte hverandre. Men selv om livet derestok en
ny vending, var de forsatt i farste stadium.

De giftet seg i 1966, etter et par ars samboerskap. Ludvig startet et
blikkinnslagerfirma som gikk godt, og paret hadde en god gkonomi. De kjgpte hester og
deltok i travigp. Den aktive deltakelsen i travmiljoget farte til et liv med mye reising, drikking
og et aktivt sosialt liv. Blikkinnslagervirksomheten matte etter hvert vike for et mer rotlast liv.
Tilvaaelsen var preget av stadig flytting. Til dutt havnet dei Tansberg, i et hus pa 45
kvadratmeter, med utedo og uten varmt vann. De var en familie pafem. Ludvig var hyppig
gjest hos kriminalomsorgen, og livet ellers var sterkt preget av alkoholmisbruk.

Til & begynne med fikk Lise og Ludvig et bedre liv sammen. De gjorde det relativt
godt i travmiljget. De levde som den fortapte sgnn, far pengene tok slutt. Men alkoholen farte

dem nedover, og til dutt nddde de bunnen.

2.3 Andreogtredjestadium —eksistensiell krise og herlig frelse

Vi er kommet til 1975. Etter elleve &rs samliv fikk Lise nok. Hun fortalte Ludvig at hun ville
skilles. Ludvig gikk inn pa soverommet og ladet haglen. Han satte gevaamunningen i munnen
og skulletil atrekke av. Dafelte Ludvig det var som om det kom en usynlig gjestinn i
rommet. Den usynlige grep tak i gevaaret og rettet det mot gulvet. Skuddet gikk av, og det ble
et stort hull i gulvet. Lise hadde tatt sovetabletter for & manne seg opp til denne
konfrontasjonen. Hun satt pa kjgkkenet mens dette skjedde, narmest apatisk. Da Ludvig kom
ut, foreslo han at de skal dratil hans foreldre pa Eidsvoll for afortelle dem hva som var i ferd
med a skje. Lise var motvillig, men gikk med pa besgket, og de reiste opp en lgrdagskveld.
Ludvigs foreldre var aktive i den lokale pinsemenigheten og Lise og Ludvig ble med pa
sendagens formiddagsmete. En av predikantene fortalte om sin fortid som bandeleder i Oslo,
men at han nd har fatt mate Jesus og er blitt frelst. Lise ble sterkt grepet av budskapet og
stemningen i mgtet. Hun kjente at hun métte bli frelst. Hun forteller:
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”Plutselig stér to bregdre foran meg og sper meg om jeg vil bli frelst. Jeg sier ja, og plutselig ligger jeg der pakne
for Jesu fetter. Jeg kjenner at jeg blir tilgitt. Jeg opplever en ny fadsel. Det er som hele himmelen har flyttet inn i
meg, og alt er som en stor fred. Jeg kjenner at de ber for meg.” (Ekroll 2001: 50)

Ludvig var i begynnelsen av mgtet mest opptatt av at det abli en kristen var en fin trast for
Lisei skilsmissen. Selv var han innstilt pa a tasitt eget liv. Da hgrte han en stemme som sa:
"Dette er ditt siste kall!” Ludvig skvatt til. Det var ingen mennesker som snakket til ham.
Stemmen | 2d en gang til. Ludvig beyde ogsa kne, og ropte til Gud. Dette innebar et nytt liv
for familien Karlsen. Forholdet Lise og Ludvig imellom fikk en ny vér. Lise falte hun hadde
fétt det Praysen synger om: en rein og ubrukt dag.

Her ser vi hvordan Lise og Ludvig ikke bare nadde bunnen, vel saviktig var det at de
erkjente at de nadde bunnen. Det stoppet ikke der. De fant veien ut. De fant hjem til Gud.
Som den fortapte sgnn som bestemte seg for & vende hjem, som sangforfatteren som ropte til
Gud. Andre og tredje stadium henger sammen. Lise og Ludvig er nafrelst. De tilbakeskuende
stadier i fortellingen er over. Nakan det nye livet begynne.

2.4 Fjerde stadium —det kristnelivet og hapet om evigheten

Da den fortapte sennen kom hjem, ble han overstremmende mottatt av faren. Men han hadde
en eldre bror som var misunnelig pa ham. Sangteksten nevner ”kamp og strid”. Likevel
"stevner jeg stadig frem”. Enting er at det kristne livet her nede tross alt fortsatt er verdt a
leve. Det viktigste er at man en gang skal hjem til Himmelen. Det eneste som gir livet her
nede mening blir da a gjere sitt ytterste for at flest mulig skal bli med dit. Og det er ogsa
grunntonen i fortsettelsen i fortellingen om Lise og Ludvig.

Bare fjorten dager etter sin omvendelse, fikk Ludvig et kall fra Gud om &reise som
evangelist. Rett etter hadde han sitt farste mete, for en gruppe konfirmanter i Larvik. Han var
iIkke alene, han hadde med seg en gutt som kunne spille gitar. Han ledet an i noe som fortsatt
er en viktig del av Evangeliesenterets virksomhet, nemlig sanger av Aage Samuelsen. Ludvig
forkynte ikke bare fratalerstoler. Han dro ogsdinn til Tensberg og snakket med sine gamle
fyllekamerater. Slik fremstiller han det med egne ord:

” Stoltheten ma dg — det er det samme om du har vaat gammel fyllefant og uteligger, litt oppreist er du. Du vil
helst vaare det du ikke var. Jeg stavet meg fram i Bibelen, og fant noen skriftsteder, som jeg syntes smeltetil. Det
var som en hammer som knuste fjell. Og det banket til noen ganger. Det var ikke altid jeg likte det, og fant fram
til noe annet som viste en lettere vei. Og sann holdt jeg pA Men til slutt begynte jeg ved Guds néde atade farste
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skritt sammen med Jesus. Og det farste jeg gjorde var 8 gd opp i Tansbergs gater for & snakke med gamle
uteliggere jeg hadde drukket sammen med far, for fortelle at jeg var blitt frelst. " Er det det du har begynt med
nd,’ svarte de, for de hadde ikke sett meg i fyllearresten pa en stund. ' Ja, na drikker jeg av en annen kilde,” svarte
jeg, 'den er mye hilligere og sa blir det ikke temmermenn eller politimenn av det. Der blir det bare salighet og
glede.” Og jeg fortalte om evangeliet, om Guds kraft, om Jesus og tegn og under.” (Jverbye 1999 i Gverbye
2003: 45-46)

Noen av disse ble med pad mater i den lokale pinsemenigheten. De gled imidlertid raskt tilbake
til sitt gamle milj@. Dette fikk Lise og Ludvig til & tenke pa hvordan de kunne ta bedre vare pa
disse menneskene. Ludvig ansket 4 bygge om garasien sin til stall. Han hadde lyst pa hest
igjen. Lisevar redd for at dette skulle lede Ludvig tilbake til det turbulente livet i travmiljozet,
og ba Gud om avise Ludvig noe annet a bruke garasien til. Gud svarte Lise. Mens Ludvig
snekret i garagen, harte han en stemme som sa: "Her kan du ha plasstil et par gutter!” | stedet
for stall ble dette Lise og Ludvigs farste hjelpestagon. | denne tiden tok de inn til sammen
fem gutter.

Ludvig reiste stadig rundt og prekte i ulike pinsemenigheter. | 1980 fikk han et kall*’
til & begynne som fast evangelist i pinsemenigheten Filadelfia, Hamar. Lise hadde ikke lyst til
aflytte, og de diskuterte mye om dette. Lise hadde til slutt en dram som overbeviste henne om
at det var riktig aflytte til Hamar. Familien ble tatt godt i mot. Mange nye kom til
menigheten, saalig folk av samme slekt som Ludvig, altsd Romanifolket. De opplevde ogsa a
fa en respekt de ikke hadde fatt far. | Tansberg var de bare alkoholikerne som var blitt frelst,
men her var de vel ansette ledere. Tross dette falt ikke Lise og Ludvig til ro. Tanken pa de
utsl étte som ikke har noe sted & gatil, ingen mulighet til & komme bort fra sitt gamle miljg,
gnaget dem begge.

Hesten 1982 hadde forstander'® Willy Nilsen i Pinsemenigheten Saron p& Roa et syn mens
han sto patalerstolen. Han sa en ildkule som kom fraHamar og slo ned i lokalet pa Roa s&
ilden sprutet til alle kanter. En ny kule slo ned i Oppland. Neste kule havnet pa Klgfta. De to
neste o ned i Sgr-Amerika og @stfold. Til slutt var det sAmange kuler at han mistet
oversikten. Nilsen sa dette som en forutsigel se av Evangeliesenterets virksomhet. Den
sommeren hadde han hert Lise og Ludvig fortelle om sin ngd for sasmfunnets utsl atte pa
pinsebevegel sens arlige sommerstevne pa Hedmarkstoppen i Hamar. Han fortalte dem om en

Y Kall” betyr her at han fikk et konkret tilbud om en stilling i menigheten, altsd et offisielt, eller ytre kall. Han
hadde tidligere opplevd et "kall” fraGud, en indre overbevisning om at han skal preke. Ingen pinsevenn vil
takkejatil et ytre kall uten ahafatt en indre kall farst.

18 pastoren i en pinsemenighet har som regel tittelen " forstander”.
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gammel lensmannsgard pa Roa som var til salgs. Lise og Ludvig tvilte pd om dette var noe for
dem. De likte den nye statusen de hadde i Hamar. De likte & ha en forutsigbar gkonomi.
Skulle de virkelig starte pa bar bakke igjen?

Den hasten ba Lise Gud om et tegn®®. Hun skulle gjennomga en operasjon pa
sykehuset. Hvis det er Guds vilje at hun og Ludvig skulle starte et senter pa Roa, métte det
vage sne pa bakken nar hun vaknet av narkosen dagen etter. Fgr hun dpnet gynene visste hun
at bakken var hvit. Ludvig ba ogsa om et tegn. Han var pAmete i Pinsemenigheten Filadelfia,
Oslo. Han ba Gud om at hvis det var meningen at han skulle gai gang med dette arbeidet,
skulle menighetens forstander, Morgan Kornmo, komme bort til ham i benken og si det til
ham. Kornmo gikk rett forbi ham og ut i vestibylen, og Ludvig tenkte at han likevel skulle bli
paHamar. Men sd kom Kornmo tilbake, og oppfordret Ludvig til &dratil Sverige for ase
hvordan de drev rusomsorg der, for afainspiragon til sitt eget arbeid. Lise og Ludvig dro til
Roafor &selokalene, med kr tyve i egenkapital. Kjgpesummen var 650 000. Da eieren fikk
here hva stedet skulle brukes til, satte han prisen ned til 550 000. Slik Ludvig s det, hadde
han akkurat fatt en gave pa 100 000 kroner, og han slo til. Den gvrige finansieringen ville
falle pa plass etter hvert, mente han.

Pinsebevegelsen i Norge har ingen sentral organisagon, hver enkelt pinsemenighet er
registrert som eget trossamfunn. Da Stiftel sen Pinsevennenes Evangeliesenter ble etablert var
det altsaikke en stor og pengesterk organisasjon som sto bak. Det var opp til hver enkelt
menighet om de ville delta. | dettetilfellet var det ti pinsemenigheter som stilte seg bak
progjektet. Ludvig reiste ogsa rundt i ulike menigheter for samle inn penger. Ca 150 000 kr
kom inn pa denne méten. Resten var 1an som ble gitt ved at 40 personer, mange tidligere
alkoholikere, tegnet livsforsikringer pa seg selv pa kr 10 000 over ti ar. De tvil
forsikringssel skapet hadde om disse menneskenes betalingsevne, gitt deres fortid, greide
Ludvig & dgyve ved a henvisetil at disse nd hadde begynt et nytt liv. Det var ingen tvil om at
dette senteret fylte et behov. Bare tre maneder etter starten fikk de plassmangel, og i stedet for
aavvise noen, startet de et nytt senter. Det ble raskt fullt, og de startet et nytt, og slik fortsatte
det i en forrykende fart.

Lise og Ludvigsfortelling fayer seginni et manster vi ser i sangtekster, prekentekster
og bibeltekster. Selv om Ludvig nylig gikk bort, eller ble kalt hjem som de selv ville si, og

Lise naleder Evangeliesenteret alene, fortsetter fortellingen om dem & reproduseres gjennom

¥ Dette kalles”&legge ut ull” et utrykk hentet fra Dommerne 6, 33-40. Gideon ber Gud om et tegn pa at han er
utvalgt til alede sitt folk. Han la ull p& bakken og ba Gud om at det kun skulle vagre dugg pa ullen neste morgen.
Morgenen etter var ullen full av dugg, mens bakken var tarr. Gideon var enndikke forngyd. Han ba Gud om at
neste morgen skulle ullen vaae tarr, mens bakken var vat. Neste morgen var det slik, forteller Dommerboken.
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Evangeliesenterets beboere. De star frem pa offentlige meter, Evangeliesenterets TV -
program, Evangeliesenterets blad, Enna er det hap! og i bgker som Evangeliet gir hap og
Hvor er de na? (Ekorness 1996 og 1998).
Deresfortellinger kan vaae ulike, men de har den samme strukturen. De fleste av disse er om
folk med bakgrunn fra rusmisbruk, men det finnes unntak. Hagen (1995) har skrevet en bok
om Evangeliesenterets medarbeidere som ikke har rusbakgrunn. De passer fortsatt inn i
strukturen, for selv om livet deres uten Gud ikke portretteres som direkte elendig, fremstilles
det som tomt og innholdsl@st. En annen ting er ogsa felles: Forventningen om fremtiden er
ankeret som grunnfester alles fortellinger i et felles hdp - hdpet om Himmelen. At ale
mennesker kan eie dette hapet, er Evangeliesenteretsraison d’ étre.

Menneskene vi nd skal mete har alle blitt frelst, og er rusfriei dag. | resten av

oppgaven skal vi se paderesvei frarustil ... hvahar de egentlig gétt til?
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Kapittel 3 Metode

3.1 Arbedsmodell

Ragin (1994) ser samfunnsforskning som en dialog mellom idéer og data. 1déene, eller teori
om du vil, danner utgangspunktet for analytiske rammer, som tar idéene ned pa et lavere
abstraksjonsniva. Data er grunnlaget for bilder av det sosiale livet. Dynamikken mellom
bildene og de analytiske rammene skaper representasoner av det sosiale livet. Hvordan dette

vil fremstdi denne oppgaven, kan illustreres av fglgende figur (etter Ragin 1994: 57):

Idéer - Teori

Bourdieu — kapitalformer
Mead — selvet . m.m.

"

Analytiske rammer
Kulturgkonomisk avhengighet,

m.m.
A
> Fremstilling
v av livet deres etter
rusen
Bilder
Data

fratidligere rusmisbrukere fra
Evangeliesenteret

Figur 3.1
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Man kan si at det var en analytisk ramme, kulturgkonomisk avhengighet, som satte meg pa
sporet av oppgavens tema. Denne rammen er i likhet med de andre som brukes ganske
empirinag. Forfatterne har selv meislet ut sine perspektiver i dialog mellom teori og data. Ved
abruke flere perspektiver hdper jeg ategne et nyansert og flerdimensjonalt bilde av

informantenes livspros ekt.

3.2 Datainnsamling

Jeg var fraferst av usikker pa hvordan jeg skulle samle inn data. De som tidligere hadde
skrevet om Evangeliesenteret hadde bodd pa ett eller flere sentrai perioder. | den grad jeg
skulle bo pa et senter matte jeg hatt fokus pa medarbeidere med rusbakgrunn. | den
sammenhengen pekte Psterbo evangeliesenter, det starste, seg ut. Her kunne jeg finne et stort
milj@. Jeg bestemte meg for a avlegge det et besgk, for & se om det var noe der jeg kunne
jobbe videre med.

Det var enkelt & fa adgang. Mandag 26. januar 2004 ringte jeg @sterbos bestyrer,
Holger Johansen, og spurte om jeg kunne komme og se meg om, og fa delta pa et metei
Evangeliekirken, som er @sterbos egen pinsemenighet. Det var helt i orden, og to dager
senere var jeg der. Jeg spiste middag i matsalen, og ble vist rundt av bestyreren. Paveien
stoppet vi og snakket med noen av arbeiderne og beboerne. Dette tok ca. to timer. Turen ble
avduttet pa kontoret til Trond Eriksen, som er rektor pa Evangelisk bibelseminar,
Evangeliesenterets egen bibelskole. | |gpet av samtalen med ham begynte det & demre for meg
hvajeg skulle gjare for &fa data. Besgket pa @sterbo hadde klargjort for meg at jeg ikke
ensket & se hvordan menneskene som befant seg i institusjon hadde det. Jeg trengte kontakt
med noen som ikke lenger bodde pa et senter, men som likevel hadde etablert seg i et milja
tilknyttet Evangeliesenteret. Tidligere elever pa bibelskolen kunne vaae interessante & snakke
med.

Jeg sendte en e-post til Eriksen noen dager etter besgket, og spurte om han kunne
foresla noen kandidater. To maneder senere fikk jeg en liste patil sammen 41 personer, 26
menn og 15 kvinner. Det var atte ektepar. Listen inneholdt enten et mobilnummer eller et
stedsnavn, sa jeg brukte telefonkatalogen for alokalisere dem naamere. De som var
interessante for meg var de som bodde pa @stlandet, siden jeg ikke hadde ressurser til areise
landet rundt for aintervjue. Videre ville jeg helst snakke med de som ikke lenger bodde pa et
senter, selv om de var arbeidere der. Dette fordi jeg farst og fremst gnsket a se pa hvordan de

som var utenfor det degnkontinuerlige miljget en institugon er, har det. Noen av de som var
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palisten var uten telefon, eller hadde hemmelig nummer. Til slutt stod jeg igjen med seks
personer, en kvinne og fem menn. Jeg gnsket ti informanter. Biernacki (1986) hadde selv
brukt ” snowball sampling” for afatak i sineinformanter. Det vil si at man ber informanter
man alerede har om forslag til nye informanter. Dette kan vaae et problem hvis man gnsker a
ha en s& heterogen gruppe informanter som mulig. | denne oppgaven er fokuset & se pa
likheter og ulikheter i en svaart ensartet gruppe, og dette ble dermed en fordel.

Jeg begynte aringe de jeg hadde pa listen sa langt. Noen av dem fikk jeg ikke tak i. De
jeg fikk tak i, var villige il la seg intervjue, og hadde ogsa forslag til andre informanter. Jeg
endte opp med ti menn. En dimengion som mangler ved denne oppgaven blir dermed
kvinneperspektivet. Arsaken er i farste rekke praktisk. Med en begrenset tidsramme tok jeg de
informantene jeg lettest fikk tak i. Dette var menn. En annen arsak er at flertallet av de som
gjennomferer rehabiliteringsopphold pa Evangeliesenteret er menn (Angell 1996). Hadde jeg
fatt tak i flere kvinner er det likevel usikkert om jeg hadde inkludert dem, rett og slett fordi
erfaringsmaterialet ville blitt for stort & behandle innenfor rammene av denne oppgaven. Dette
fordi kvinner i subkulturer ofte forholder seg til disse pa en annen méte enn menn, i falge
McRobbie og Garber (1997). De kritiserer den stereotype og endimensgjonale fremstillingen
av kvinner de mener preger mange studier av subkulturer, fordi de er gjort pa menns
premisser. | Evangeliesenteret er nesten halvparten av de ansatte kvinner (Arsrapport 2003),
dermed er det ikke samsvar mellom rekruttering av beboere og arbeidere. Dette kunne kanskje
vage et interessant utgangspunkt for en studie av kjgnnsforskjeller i Evangeliesenteret. Denne

gangen endte jeg altsa opp med ti mennii ulik alder:

Informanter fordelt etter alder
4
3
2
1
0
25 ar 30-39ar 40 - 45 ar 50-52 ar
Figur 3.2
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Alleinformantene var det jeg vil kalle " godt voksne”, uansett alder. Den yngste informanten
béde fremsto og sd ut som han var minst ti & eldre. Sa hadde han ogsa livserfaring som skulle
tils at han var tyve & eldre enn han var. Bortsett fra ham, var alle informantene passert bade

30 og 40 far de kom seg ut av rusdlivet. Pa intervjutidspunktet hadde de fleste vaat rusfrie i

flere &
Inform anter fordelt etter antall ar som rusfrie
4
3,
2
1 4
N EERERBE
1,5 ar 2,5 ar 15 ar
figur 3.3

Smith-Solbakken og Tungland (1997) uttrykker bekymring i forhold til dem som har religion
som en ny rus, og som gar tilbake il det gamle livet ndr det kommer ned igjen. Med
informanter som har vaat rusfrie sa pass lenge, regner jeg med at de er over den farste

"rusfasen” og er kommet godt i gang med & bygge sine nyeliv.

3.3 Intervjufasen

Jeg opererte med en ganske omfattende intervjuguide, men tanken var ikke at alle punktene
skulle besvares. Etter som arbeidet med oppgaven skred frem i den innledende fasen var jeg
flinkeretil aleggetil nye omréder jeg ville vite noe om enn a stryke de som kom i
bakgrunnen.

Alle som blir rusfrie gjennom opphold pa Evangeliesenteret er vant til afortellesin

historiei flere fora. Det finnes knapt et mate i regi av dem der ikke en eller flere vitner om sin
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vei frarustil Jesus. De blir altsd sosialisert inni en dpenhet som nok var arsaken til at ingen
jeg ringte sanei til abli intervjuet. Selv om de var vant til afortelle sin historie, virket som de
likte at noen harte pa dem. | den formen de vanligvis forteller den, tar det omtrent fem
minutter. Jeg ansket & hare den delen av fortellingen, men i tillegg spurte jeg dem om mange
aspekter av livet deres som de nok ikke deler sa ofte. De fleste intervjuene tok en drgy time &
gjennomfere. Jeg brukte diktafon, og transkriberte etterpa. | den fasen ble jeg ofteirritert pa
meg selv over at jeg ikke fulgte opp ting de sa med ytterligere sparsmdl. Likevel, dajeg
endelig kunne lese alle intervjuenei sin helhet hadde jeg et rikt datamateriale i forhold til de
sparsmal jeg ansket a belyse.

3.4 A arbeide med empiri og teori

Slik Ragin (1994) portretterer arbeidsprosessen i figur 3.1, trekker man ”bilder” ut av dataene.
De pavirker, men pavirkes ogsa av de analytiske rammene, som igjen utledes av teoretiske
perspektiver. Wadel (1991) snakker om en ”runddans’ mellom teori og data. Mitt
utgangspunkt for oppgaven var analytiske rammer. | mgte med empirien ble noen av disse
endret, og andre forkastet. Det baaende i denne oppgaven er informantenes fortelling om seg
selv. En god ramme skal aksentuere og fremheve motivet, ikke overskygge det. Arbeidet frem
og tilbake mellom "ramme” og " bilde” har blitt gjort med det for gye. Slik arbeidsmodellen
antyder, vil de teoretiske bidragene brukesi den grad de kan belyse empirien. Jeg forsgker
ikke & gi en fullstendig fremstilling av de teoretiske posigonene. | praksis blir de brukt som en
verktaykasse, der jeg bruker de begreper jeg trenger, og lar de andre ligge.

3.5 Validitet —metning

Daniel Bertaux (1982) reiser i sin studie av franske bakere spgrsmalet om hvordan man kan
generaiserefraet lite og ikke-tilfeldig utvalg. Etter hvert som han intervjuet de franske
bakerne, nadde han et punkt der han ikke laate noe nytt om de generelle strukturene i
livsmensteret deres. Dette punktet kaller han "metning”. | sin studie nadde han dette punktet
med femten informanter. | denne oppgaven har jeg ti informanter, men jeg er rimelig sikker
paat informantene er representative for gruppen jeg studerer, i den forstand at en ny
informant ikke ville bidratt til en gkt forstdelse av strukturen i livsmansteret deres. Dette fordi
det finnes mange tilvarvende fortellinger i Evangeliesenterets blad og baker, som Ekorness
(1996, 1998).
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Et annet spersmal er i hvilken grad jeg kunne informantenes beretninger for " god
fisk”. | denne oppgaven ser jeg ikke det som et problem. Det jeg vil vite er faktorer som
bidrar til deresidentitetskonstruksjon. Om noen av fortellingene er overdrevet pavisse
punkter er ikke viktig, det interessante re eventuelle likheter eller forskjeller i méten de
strukturerer sine beretninger. Derfor lar jeg informantene kommettil ordei stor grad, og ngyer

meg med & kommentere ut fra de analytiske innfallsvinklene jeg ser fortellingene deresi lys
av.
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Kapittel 4  Kulturgkonomisk avhengighet

Fredrik?® var urolig. Han var sent ute med betalingen, og han visste at kreditorene hans
gjerne krevde inn morarenter in naturalia—i form av knuste kneskaler. Han hadde penger,
det stod ikke pa det, han matte bare kreve deminn farst. Da kunne nok balltreet komme til
nytte.

Femtimer senere satt han i et avharsrom pa politistasjonen, sydende av hat. Ordende hani
tankene brukte pa beskrive tysteren som hadde blast ham, ville fatt garvede bryggesjauere til
a nikke anerkjennende. | kke bare hadde den rotta unnlatt & betale, han hadde sladret om alt.

Na matte han selv sitte bak murene, mens tystersvinet kunne kose seg ute — med hans penger-...

Fredriks historie illustrerer nedsiden av avaaei et illegalt omsetningssystem. Siden man ikke
kan gjere bruk av det sivile rettssamfunnets ressurser for & drive inn sine krav, er man henvist
til & gjare det pa egen hand. Dermed stér man i fare for a bryte statens monopol pa
voldsutevel se, et monopol staten iherdig hegner om. Som tidligere straffet har ofte liten
mulighet til a skaffe seg inntekt pa nivaman har i den illegale gkonomien. Fredrik har likevel
kommet seg ut av dettei dag. | dette kapitelet skal vi se pa hans og de andre informantenes

vel ut av den " kulturgkonomiske avhengigheten”.

4.1 Teoretisk ramme

Det kan vage fruktbart a ta utgangspunkt i Bourdieus (1986) kapital begrep for 4 naame seg
forstaelsen av hva” kulturgkonomisk avhengighet” er. Bourdieu bruker sine begreper til a
beskrive samfunnet generelt. Senere skal vi se pa hvordan Thornton (1997) og Smith-
Solbakken og Tungland (1996, 1997) utdyper disse pa en mate som gjar dem anvendbare i
rusfeltet. Thornton ved & lansere begrepet " subkulturell” kapital, som beskrivelse av gyldige
kapitalformer i subkulturer. Smith-Solbakken og Tungland bruker begrepet begrepet
" kulturgkonomisk avhengighet”.

Bourdieu (1986) hevder at det finnes tre hovedformer for kapital, som fremstilt i denne
tabellen:

2 Alle navn pdinformanter er fingert.



Definigon: Kapital er akkumulert arbeid
@konomisk kapital Kulturell kapital Sosial kapital
Penger Kroppsliggjort form: Utstrekning av sosialt
langvarige disposisjoner i nettverk
Kropp og sinn
Institugonalisert form: Institugionalisert form: for | Institugonalisert form:
eiendomsrettigheter eksempel utdannelse ordensvesen og adel skap
Objektivert form: kulturelle
varer, som malerier og bgker

Tabell 4.1 Bourdieus tre kapitalformer

Hovedformen for kapital er den gkonomiske. Dette fordi denne, kombinert med tid, kan
brukes til & skaffe de andre kapitalformene. De forsterker ogsa gjensidig hverandre. Har man
riktig kulturell kapital kan fatilgang til nettverk, sosial kapital, som kan fere til inntekt,
gkonomisk kapital. Det er et viktig poeng at skonomisk kapital alene ikke automatisk farer til
at man har mye av de andre formene. En hver kapitalanskaffelse er et arbeid som krever tid.
Men, har man penger, kan man bruke tiden til & skaffe seg andre kapitalformer, i stedet for &
skaffe seg livsopphold. | Distinkgonen (1979) studerer Bourdieu ulike samfunnslags smak
med utgangspunkt i gkonomisk og kulturell kapital. Akademikere er eksempler pa en gruppe
som har hay kulturell kapital, men lav gkonomisk kapital. Nyrike har hgy gkonomisk kapital,
men lav kulturell kapital. Familier med " gamle penger” har mye av begge kapitalformer.
Tidsaspektet er altsa viktig. Det kan ta mange generasjoner a bygge opp store reserver av ale
kapitalformer.

Bourdieu beskriver samfunnet generelt. Ulike grupper plasseresit ifrasin generelle
kapital. Hva da med grupper, subkulturer som ikke verdsetter det samfunnet generelt
verdsetter, men har sine egne standarder? Her er det Thorntons (1997) begrep, ” subkulturell
kapital” kan komme til nytte. Hun definerer subkulturell kapital som noe som gir den som har
det statusi forhold til den relevante tilskuer. Med andre ord gir den ikke status, den kan tvert i
mot virke stigmatiserende i forhold til dem som befinner seg pa utsiden av det saarskilte
subkulturelle feltet, i samfunnet generelt. | rusfeltet vil den subkulturelle kapitalen som
opparbeides, ikke haverdi utenfor feltet. Sprak, fakter, smak og klesstil som gjer deg "in” i
det feltet, gjer deg uansket i andre felt. Bourgois (2003) gir en sldende beskrivelse av hvordan
34 & gammel kvinne fra Puerto Rico, som skal i retten, tolker sin advokats rad om a bruke en

fin, ny drakt. Hun laner penger for a kjape seg en detrang, knallrad joggedrakt, og forstar
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ikke at dommeren, en eldre, hvit kvinne, anser hennes klesdrakt som fornsamende. Sosiale
koder som for oss er selvfalgelige, er fremmede i en annen kultur, og vice versa. Svensson
(1996) beskriver hvordan en av hans informanter ble politianmeldt av en nabo etter en
uenighet dem i mellom. Naboen oppfattet sprak som for informanten var hverdagslig, som
truende. En annen sak er at ruskulturen distanserer seg fra mainstreamkulturen.
Gruppemedlemmenes identitet bygges ved at man konstruerer gruppen ” streitinger”, og sa
definerer " streitinger” som "teitinger”. Thornton viser at typifiseringen som subkulturen gjer

av mainstreamkulturen er en fikgon, men det er en viktig fikgon. Hun siterer Bourdieu,

”ingenting klassifiserer noen mer enn méaten han eller hun klassifiserer” (Bourdieu 1990: 132, i Thornton 1997:
205).

Man definerer seg som en gruppe i forholdet til resten av samfunnet. Slik hun bruker begrepet
"subkulturell kapital”, inbefatter det altsa nettverket, det Bourdieu kaller sosial kapital .

Det Thornton ikke sier sAmye om, er den gkonomiske siden av subkulturen. Hun har inget
begrep om " subagkonomisk kapital”. Dette er nok fordi penger kan ses pa som kulturelt
neytrale. Men, Thorntons subkulturer er ikke ngdvendigvisillegale, selv om deer i
opposision til samfunnet. | ruslivet vil mange av pengene som er i omlgp vaare bade ulovlige
og undratt beskattning. Med andre ord, det dreier seg om svarte penger. Dermed er de bundet
av omsetningsrestriksjoner som legger fearinger pa hvordan de brukes. Thorntons begrep
"subkulturell kapital” faller sammen med de gkonomiske sidene av enillegal subkultur i
Smith-Solbakken og Tunglands begrep " kulturgkonomisk avhengighet”. Farste gang de
bruker begrepet er i artikkelen ” Stoffmisbruker. Talent eller klient?’ (1996). Her legger de
saalig vekt pa den gkonomiske siden av avhengigheten. De skildrer dynamikken i markedet
for rusomsetning, med saarlig vekt pd omsetning av hasj. A vaae aktiv i dette miljget medferer
apata seg forpliktel ser som binder en stadig sterkere fast i miljget. Integrasjonen i rusmiljget
falges av gkt isolering fra omverdenen. Smith-Solbakken og Tungland har laget falgende
tabell for dillustrere dilemmaet (1996: 243):
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Svart gkonomi Hvit gkonomi
"Talent” "Klient”
Arbed Pusher/arbeidsgiver Arbeidd@s
@konomi 20-30 000 pr. md i fortjeneste ca3000 pr. mdi trygd

Markedsposison og

karrieremuligheter

Lang ansiennitet, hay
kompetanse, etterspurt

Ikke fullfert folkeskole,
ugnsket

Vandéd/rykte ”En som er til astole p&”’ "En kriminell ramp”
Sosialt nettverk "En av gutta’ Outsider og eksnarkoman
Sprék og uttrykksform Velartikulert forstaelig Statende uforstaelig
Forbruksmanster "En som ikke er kjip” @dslende og uansvarlig

Kredittmuligheter

Gode

Svartelistet

Tabell 4.2 talent/klient dilemmaet

De ngdvendige strategiene for a vaare en vellykket og velansett akter i rusmiljoget er
handlinger som skaper barrierer for & fungere i samfunnet ellers.

| boken Narkomiljget (1997) tar de for seg omsetningssystemer for flere typer
narkotika. Det som er felles for disse er at omsetningen er ulovlig, og at det & bli tatt kan
medfere strenge straffer. Sprak og omgangsformer preges av hvor absolutt ngdvendig det er &
hatillit til den man har med a gjare.

En kritisk faktor for de som har blitt rusfrie, er at de har klart & bade bryte med sitt
gamle milj@ og etablere et nytt sosiat nettverk. Begge deler er vanskelig, og at det ene lykkes
(midlertidig) betyr ikke nedvendigvis at det andre lykkes. Smith-Solbakken og Tungland
beskriver miljget som en krabbeteine, som er enkel & komme inn i, men vanskelig & komme ut
av. Har man narkotikagjeld, og/eller har kompromitterende opplysninger om noen i miljget,
kan konsekvensene ved a forlate miljeet vaare bokstavelig talt fatale. Skal man ut, ma man ha
gjort opp for seg, og vise at man forsatt kan holde tett.

Det hjelper lite & komme seg ut om man ikke har noe & gatil. A finne et nytt sosialt
nettverk der en kan fale seg akseptert er ikke lett. Smith-Solbakken og Tungland trekker frem
kjeerlighet og religion som virksomme veier ut. For en av deres informanter, Ernst, var det
kombinasg onen som var |gsningen. Han hadde en barnetro han aldri helt hadde glemt. Siden
gjorde han flere forsgk pa abli nykter og kristen, men fikk det ikke helt til. SAkom en
sanggruppe pa besak i fengselet, der det var en jente han forelsket seg i. Bade troen og jenta

falt pa plass, og nd er han selv med i sanggruppen. For andre kan forel skel se og omvendelse
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bli en ny rus, med pafelgende nedtur nar det falmer. En annen informant, Ola, ble omvendt,
men for han farte det til en runddans mellom sprekk og nye omvendel eser.

Smith-Solbakken og Tungland (1997) hevder altsdat @konomiske og kulturelle
faktorer er minst like avhengighetsskapende som rusen i seg selv. Den kulturgkonomiske
avhengigheten vil |ase en rusmisbruker til dette feltet, siden bade den gkonimiske og den
subkulturelle kapitalen er verdilgs i andre felt. Sparsmalet blir da hvordan mine informanter
har greid a komme l@s. Har Evangeliesenteret gitt dem tilgang pa nye kapitalformer, med
fokus pa om de er like bundet til " Evangeliesenterfeltet” nd, som de en gang var til rusfeltet? |
den videre fremstillingen skal vi farst se pa hvordan informantene hadde det i ruslivet. Her
kan de deles inn to grupper; de som brukte alkohol, og de som brukte andre narkotiske stoffer.
Vi skal seat det er forskjell pa hvordan de passer inn i Smith-Solbakken og Tunglands
talent/klient-modell. Det neste vi skal se pd, er hvordan de har det i dag. Ogsa disse kan deles
I to grupper; de som forsarger seg gjennom arbeid for Evangeliesenteret, og de som har andre
kilder for livsopphold. I hvilken grad de kan sies & ha gétt fra en type kulturakonomisk

avhengighet til en annen, er avhengig av dette.

4.2 @konomisk avhengighet av rudlivet

| "talent/klient” modellen savi at en rusmisbruker kunne tjene 20- 30 000 kr i den svarte
gkonomien, samtidig som en "Kklient” bare tjente ca. 3 000 kr. Hvordan passer informantene
inn i denne typologien?

Tre av informantene var kun alkoholmisbrukere. De opprettholdt legale yrker i
mesteparten av perioden de drakk. For dem var tilknytning til miljget en kostnad. Nils
forteller:

Jeg hadde en 17- 18 tusen utbetalt i maneden, og da var jeg veldig populas, vet du, og da
gikk, da gikk det veldig fort, altsd. Vi begynte & dra il leiligheta mi, overtok helt styringa der.
Jeg drakk og var snill og synessynd i alle og alle skulle ha penger, og det var ikke sa farlig
da, vet du, og betale tilbake var det ikke snakk om, dem hadde jo ikke, sa det var & bruke de
penga jeg hadde, pa de som var der, sa sdnn. Sste aret, brukte jeg 400 000, pa dette
vanvittige livet, det gikk alt det jeg eide og hadde.
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Hvilket rusmiddel som ble brukt var viktig i forhold til hvilken status man fikk. Trygve var,

som alkoholiker, langt nede pa rangstigen:

| det miljeet e gikk i, s& ble du egentlig sett litt ned pa hvis du bare brukte alkohol, du va' kkje
akseptert som en rusmisbruker eller rusbruker. Pudding, idiot somikkje skjgnner hva de

virkelige sakene er. Det va' kjje noe status, det kan e love deg.

Alkoholikerne faller altsa utenfor modellen til Smith-Solbakken og Tungland. De har ikke
inntekter knyttet til sin bruk av rusmidler. Det var annerledes med de som drev med narkotika,

de hadde som regel mye kontanter, slik som Ronny:

Penger, det hadde man liksom tilgang pa hele tida, sa det var liksom ikke noe samtaleemne,

" hvordan skal vi fa tak i penger til det?” Nar jeg drev og solgte og sann, hadde jeg alltid
ganske store pengebel gp liggende hjemme, som jeg ikke kunne sette pa konto eller noe sant,
som jeg matte bare bruke. S det er klart, det var ikke noe jeg sa til alle og en hver, men na er
jeg sa ferdig med det, og jeg gidder ikke legge skjul pa noe sant. Sa jeg hadde stadig vekk

penger liggende hjemme, da, som jeg brukte pa hva jeg ville.

Problemet var at disse midlene var bade svarte og illegale, og dermed vanskeligjorde sparing
og andre investeringer. Resultatet ble et hayt forbruk, som ble en vane som métte
opprettholdes ved mer stoffsalg, tross stikk i samvittigheten:

Skal man tenke litt lenger enn at man bare hadde pengene, sa solgte man jo faktisk folk en
mye kortere dad, faktisk. Folk som solgte for meg, de kom og sa at de hadde fatt solgt alt, og
sa spurte jeg hvem det var som hadde kjapt det, " nei det var noen nye folk som hadde kjgpt
det og sann, da” . Og da fortalte de at det var folk helt ned i 14- 15 ér, da, og da falte jeg
sann, " nei, det her liker jeg egentlig ikke,” men jeg hadde lagt meg til et pengeforbruk da,
som skulle matche det jeg holdt pa med, og da blei jeg pa en mate litt kynisk i det gyeblikket,
men, men det innhenta meg hele tida.

Sett ut i fradet Ronny sier over og det Smith-Solbakken og Tungland (1997) skriver, kan man
fainntrykk av at salg av narkotika er |ettjente penger. Fredrik kan nyansere det synet:

39



...0g det er jo det som er med det miljget der, at det, komme inn i det med pushing som du som
oftest havner oppi for a finansiere det. SA blir det til det at du blir lurt, du fa ikkjeinn
pengane. SA far du torpedoer pa nakken, og s ma du vagre torpedo sj2l, sd det var jo den

runddansen som brakte meg inn i fengselet de tre siste gangane.

Andre valgte vinningskriminalitet som ”levevei”, slik som Espen:

Bynte veldig tidlig det med penger, for jeg fikk liksom tak pa en mate a finne penger pa, og det
resulterte i pengeforbruk som var altfor hegyt i forhold til det som er vanlig. Den rusen og, var
med pa & gjere det enda mere verre, liksom. En periode var det, politiet har en statistikk, ” ti
patopp”, jeg vet ikke om de har det enda, men jeg var en av de ti mest aktive kriminelle.

Rolf solgte, men métte supplere med stjeling:

Jeg solgte jo mye stoff, det var livet mitt, det & selge stoff. Jeg ga bort veldig mye stoff, sa jeg
matte stade mye ved siden av, jeg var veldig snill. Som rusmisbruker var jeg, kalle det
dumsnill. Hadde aldri noe darlig samvittighet til folk, jeg var alltid god og snill, faktisk. Det
er noe jeg har fatt inn fra mor og far. Jeg greide aldri a bli beinhard, kan du si.

Inntektene er altsd paingen méte sikre, de er variable, og de pengene som kommer inn
forsvinner like fort ut. Det de narkomane hadde il felles med alkoholikerne var at det ble lite

penger til oversfor "hvite” kreditorer. Ronny forteller hva som kan skje:

Nar du gér vaken fjorten dager i strekk, s er det mange ting man glemmer underveis, og
faktisk mange regninger som man, man far sann ryddekick, vet du, ma rydde leiligheten sa
den er helt strgken, og hiver brev som man egentlig skulle tatt vare pa, vet du.

Passer de sainn i typologien "taent/klient” ? Alkoholikerne faller klart utenfor " talent”
siden, de tjente jo ikke penger pasitt rusliv. For de narkomane er bildet mer nyansert. Gode
dager ga gode penger, men darlige dager fantes ogsa, med vidtrekkende konsekvenser, slik
Fredrik fortale. De kunne nok ha en hgy kontantstregm, men bunnlinjen var ikke sd mye arope
hurrafor. Bildet av den gkonomiske avhengigheten er altsa adskillig mer fragmentert enn
Smith-Solbakken og Tungland gir uttrykk for. | derestabell er alternativet til atjene 20- 30
000 kr i rusgkonomien & vaare en sosialklient som har 3 000 kr utbetalt. Selv om

informantene ikke passer sa godt inn i ”talent” modellen, hadde de kanskje ikke noe
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alternativ? Ogsa her er bildet nyansert. Fire av de syv informantene som var narkomane,
fortalte at de levde et dobbeltliv, og hadde vanlig jobb ved siden av ruslivet i lange perioder.
Det kan altsa virke som koblingen til rusakonomien var sekundag i forhold til selve rusen.
Men selv om informantene ikke var bundet sterk fast til ruslivet med gkonomiske band, var
kanskje de kulturelle bindingene sterkere? Det skal vi se pai neste delkapittel.

4.3 Kulturell avhengighet av rudlivet

Thornton (1997) beskrev subkulturell kapital som det som gir statusi forhold til den relevante
tilskuer. Videre sahun at en subkultur farst og fremst definerer seg ut fraidealtyper de tar
avstand fra. Petter og vennene hans sa ned pa de som levde "vanlige” liv:

Ja, ja, ja, det var " nykterista” liksom, ja, ja, absolutt, strebere. Vi var de kule som kjarte
rundt og, vindu sveiva ned, steine pa hasj og harte pa musikk, liksom. Pink Floyd og sanne
ting.

Men Petter hadde ogsa status blant vennene:

...alltid klart & samle folk rundt meg, bli med hjem og her pa no musikk. Alltid stua full av
folk... nd har ikke jeg veart den som har fora folka pa stoff, jeg har liksom vaa't en som har
vaat en padriver til 4, sosialt, ikke sant, trofast mot dem jeg henger sammen med, for & si det
sann. Rocka, veldig rocka, kanskje. Jeg har gjort somjeg §al vil, tatt den helt ut sann
utseendemessig. I kke gjort andre noe vondt, men veaat liksom en rocker. Etter somjeg har
skjant s& har jeg vaat et veldig forbilde for yngre folk og.

En ting er at den subkulturelle kapitalen kun gir status i subkulturen. | rusmiljget vil mye som
gir status medfare tap av status i samfunnet ellers, og ofte tap av frihet i form av
fengselsstraff. En slik marginalisering vil ofte fare til en ytterligere fremmedgjgring ovenfor

samfunnet ellers, som for Espen:

SA de vennene da, nar jeg komi fra fengsel sopphold og sann, sa kom jeg egentlig dumpende
ut i det samme, sa sto de jeg hadde vanka i sammen med omtrent pa utsida og venta, og

samtidig, men jeg valgte det §al, det var en periodei livet mitt der jeg var sinna og oppgitt
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over samfunnet og politi og var opprarsk mot dem og, som jeg var mot foreldrene mine... men
det har kosta meg femog et halvt ar i fengsal.

Men i dette miljget var nettopp det & ha sittet inne et kvalitetsstempel:

Jeg var en betrodd person da, det var jeg, solgte mye, mange ganger. Samtidig som jeg var en
godit likt person. Folk visste de kunne stole pa meg. Jeg har sitti ei stenn i fengsel fordi jeg

ikke har sagt noen ting, og det visste politiet og, SA det var mange ting, mange avher.

| skjemaet til Smith-Solbakken og Tungland passer han inn som ”en som er til A stole pd’ i
den svarte gkonomien, samtidig som han er "en kriminell ramp” i den hvite. Et annet begrep
de bruker er "rolletap”. Jo dypere man vikler seg inni kulturell avhengighet, dess
vanskeligere er det passeinn i et normalt arbeid i samfunnet. Dermed blir man avhengig av
illegalt arbeid for &fainntekt. Eller for asi det i trad med modellen: man er avhengig av
illegalt arbeid for & vagre noe annet enn en klient. Dette gradvise tapet av roller i det generelle
samfunnet er typisk for alle informantene, ogsa de som kun var avhengig av alkohol. Men det
deforteller, er at det er rusen farer dem dit at de ikke passer inn i samfunnet. Deres forhold til
rusen generelt ska vi se pai neste kapittel. Det kan se ut til at det er disse tapene av roller
som ferte dem til Evangeliesenteret. Hvordan de opplevde anabunnen, skal vi se pai kapittel
seks. Det er kanskje for sterkt asi at informantene harr vaat kulturgkonomisk avhengige av
ruslivet. Men, som vi har sett, har bade inntekter og kulturell identitet. knyttet dem til det. De
er ikke knyttet til det i dag. Har de na blitt knyttet til Evangeliesenteret pa en tilsvarende
mate? Det er skal vi se pai neste delkapittel.

4.4 @konomisk avhengighet av Evangeliesenteret?

A vaze gkonomisk avhengig av Evangeliesenteret vil si at man er avhengig av dem for
livsopphold. Kildene til livsopphold for informantene i dag fordeler seg dlik:

Inntektskilder Folketrygd Arbeid Arbeid for Trygd/Arbeid
Evangeliesenteret
Antall
informanter 4 1 4 1

Tabell 4.3 Kilder til livsopphold
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Det er altsafire stykker som er direkte gkonomisk avhengige av Evangeliesenteret. Av de fire
som fér ytelser frafolketrygden, er det tre som jobber frivillig med rusarbeid i kristen
sammenheng. Trygve jobber frivillig for Evangeliesenteret, men regner med afalegnn fradem
nar perioden med rehabiliteringspenger gar ut. Det kan virke som om Evangeliesenteret
bruker perioden med utbetalinger frafolketrygden som en slags preveperiode for
medarbeidere med bakgrunn fra rusmiljget. For Nils var det dlik:

Jeg hadde en periode jeg gikk sykemeldt da, i fra jobben, jeg kunne ennd liksom gjere hva jeg
ville, og jeg fikk jo oppsigelsen der, etter hvert, og da meldte jeg meg som arbeidsledig og fikk
dagpenger. Da fikk jeg ferst 80 uker, sa fikk jeg nye 80 uker, og da og kunne jeg gjare somjeg
villei den perioden, men jeg matte sta disponibel for arbeidslivet. Men jeg bare var igjen pa
senteret, og sann er jo evangeliesenteret litt bygget opp og, at du skal jobbe pa billigste mate,
for & hjadpe flest mulig. SA var det bare sann, men s, sa dem at jeg ville noe, og tok sjansen
pa meg, og, og sa fikk jeg lann etter hvert, na har jeg lann.

Ansatte pa Evangeliesenteret er ingen lannsadel. Gjennomsnittlig inntekt var i 2003 i
underkant av 124 000 kroner brutto (Arsregnskap 2003). Rolf bekrefter at |gnnsnivaet er lavt:

...menvi har halv lgnn av det vanlige institusjoner har, det er ikke sa store lannsbiten vi far
her, men det er utrolig rikt & fa lov til & hjadpe mennesker. Det er den hjadpa jeg har fatt 5l
0g, kan du si. Sa har jeg litt hjadp pa den méaten. Hjadp til selvhjadp & hjadpe andre, vet du.

Den somgir, han far.
| tillegg har han sine metoder for & skaffe seg litt ekstra:

Det hender jeg kan selge noe smétteri, en sykkel, eller noe annet smatteri, det blir litt
ekstrakroner oppa den Ignna jeg har, for det trenger jeg. Jeg er litt gartner for et par hus og
litt sAnn, sa det blir litt ekstra, til utgifter.

Mange av arbeiderne far i tillegg rimelige boliger og maltider, som kan kompensere for et
nominelt lavt lennsniva. Bade Nils og Petter har rimelige leiligheter.

Men det er ikke nok & konstatere at de far inntekt fra Evangeliesenteret for &si at de er
avhengige. Spgrsmalet hvilke alternativer de har til & arbeide for dem. Er klientrollen det
eneste alternativet? Er det andre faktorer enn gkonomiske som binder dem fast til

Evangeliesenteret? Blant mine informanter er det bare en, Ronny, som er i fullt arbeid. Han
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har tidligere jobbet for Evangeliesenteret. Birger jobber deltid med psykisk

utviklingshemmede, mens han utdanner seg til vernepleier:

...har en sann delvis ufarepensjon, sann at jeg jobber 52 % i kommunen, sa jeg har litt tid til &
omra meg og ta litt vare pa meg selv. For meg s er det veldig ideelt s jeg ikke gar pa
akkord med egne krefter, for det er fort gjort, atai litt for tunge tak og ta pa seg litt for mye.
Det er en utfordring jeg har, s jeg har tatt pa meg litt for myei detre &rajeg har gatt pa
skolen da. Men samtidig s& har jeg hatt veldig utbytte av det, bade sann personlig og har en
drem & fa bruke det til noe dlreit i framtida.

Resten mottar |gnn fra Evangeliesenteret eller far ytelser frafolketrygden. Klientrollen
innebaaer ikke bare at man mottar lave ytelser, men ogsa at man far noe uten agi noeigjen,
noe som kan ga pa selvrespekten l@s. Alle informantene som mottar ytelser frafolketrygden
jobber frivillig i sterk grad. Tre av dem jobber direkte med rusmisbrukere. De mener bestemt
at de gir noe tilbake for det de far. Nettopp tilfredsstillelsen i arbeidet er med pa gjere den
lave lannen akseptabel for de som jobber for Evangeliesenteret. Fredrik forsgkte seg med

arbeid utenfor en periode, men felte det tvingende nedvendig & vende tilbake:

..saskulleeg gainni tjeneste og var ansett ferdig med rehabilitering, men parallelt med det,
sa apnet det seg en jobb som elektriker, da. Og eg sa muligheten til a tjene penger til afa
etablert meg igjen, da, det var et gnske. 33 o eg te pa det, dessverre, der gikk eg feil. Eg var
jotent i brann, og Herren hadde lagt alt til rette med gkonomi og alt sann, og det var mulig a
fa et normalt livigjen, er du med? Men eg opplevde det, at eg gikk ut av Guds plan. Eg merka
det at eg glei tilbake i det gamle, er du med? Eg gjorde egentlig ikkje det heller, eg var helt
lgst fra amfetamin, men eg hadde ein kamp heile tida pa at eg var ulydig og ikkje blei der
Herren hadde planer for meg. Det er derfor det har blitt sa viktig for meg, og eg trur det er
det viktigaste for alle, a bli frelst og s kommeinn i det nye livet, at de kommer inn og gjer sitt
kall og sin utvelgelse fast®’. Da skal en aldri falle. Det endte med fall for meg. Det gikk fint pa
jobben, eg tjente penger, men det blei aldri noen ting ut av de pengene, og eg endte opp pa
puben etter jobben. Eg skulka aldri en dag, men det var ein tomhet der alikavel. Eg ba til
Jesus hver morgen fer eg gikk til jobb, og eg merka hvordan han satte ned foten nar eg holdt
pa a ga skikkelig ut i det gamle igjen, da. Det endte jo opp med det at eg bare matte reiseinn

! Her viser Fredrik til 2 Pet 1,10: " Derfor, bredre, mé dere sette enda mer inn p & befeste deres kall og
utvelgelse. Gjer dere dette, skal dere aldri falle”.



igien til inntaket. Og det var jo takket vaare flere frelste som masa, ” Na ma du komme tilbake
igien, det du holder pa med der, det gér gessant.” SAkomeginnigjeni varmen, innigjen i
Guds plan. Eg visste jo det at det var den eneste, ja, eneste veien & ga. Det kosta & ydmyke
seg, men sa gjorde, sa gjorde eg heldigvis det til slutt, da. Og da endte eg opp igjen i jobb pa
senteret, det var det farste nar eg kom ned dit igjen, sa sier Herren: ” her var det du skulle
vaat, her skal du vaare, her skal du sta i tjeneste for meg.” Og eg kjente det, at Han apnet hele
himmelen, og eg kjente det at eg fikk ny néde av han. Det var det sterste & oppleva. A fa ny
nade. Sden det, det er det viktigste for meg, a vearei den planen som Gud har for meg, for det

er det eneste som kan bevare meg.

Det kan altsa se ut som det ikke er avhengigheten av kontanter som binder de som arbeider for
Evangeliesenteret fast. Kanskje avhengigheten er mer kulturell enn gkonomisk? Det skal vi se
pai neste delkapittel.

4.5 Kulturél avhengighet av Evangeliesenteret?

Legg merketil at Fredrik snakket om viktigheten av & ydmyke seg. Dette er et
giennomgangstema hos Evangeliesenteret. | kapittel to siteres Ludvig Karlsen, der han
snakker om viktigheten av a tayle stoltheten. Er dette en form for subkulturell kapital som kun
er gyldig i Evangeliesenterets sfage? Gir dette dem " status” i eget milja? En ting som kan
sies, er at det fortsatt dreier seg om en subkulturell kapital, som kun gir statusi de relevante
andres gyne. Det som har forandret seg, er hvem som er de relevante andre. En forskjell fra
Thornonts bruk av begrepet, er at hos de subkulturer hun studerer er poenget med den
subkulturelle kapitalen at ikke ”allmuen” ser verdien av den, og blir holdt utenfor. Der er det
status at samfunnet ikke setter pris paden. For mine informanter er det annerledes. De kunne

til tider oppleve det som et stigma at de har vaat pa Evangeliesenteret, slik som Trygve:

E sa det til eini familien, at e har aldri hatt det s3 godt som e har det nd. S3 sa han; ” Det er
godt du kan se det pa den maten.” Akkurat som, akkurat som e egentlig ikkje skulle ha det
godt. SA i menneskelige gyne, s& har e det ikkje godt. Det & ha vaat pa et evangeliesenter, det
er et nederlag for mange, men for me er det en sannhet. Men for mange sa; " uffa meg, er det
gatt sa langt med han at han har havnet pa evangeliesenteret!” Si i menneskelige gyne hadde
kanskje vaa't bedre om e ikkje hadde gatt pa evangeliesenteret, men kjempa og klort meg pa
fylla. De fleste ser det som et nederlag, og det har med stolthet & gjere.
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Man kan sperre seg om status er viktig for disse menneskene. Kanskje den subkulturelle
kapitalen de har fétt del av gjar at status ikke spiller noen rolle? Filosofen Alain de Botton
(2004) ville nok vaat enig i det, han ser kristendom som et av alternativene til statusjaget i var
moderne verden. Dette fordi den kristne tro fokuserer pa verdier som retter seg mot livet etter
deden, og dermed medfarer at man ikke er opptatt av statusi dette livet. Bourdieu (1995) ville
nok ha kalt dette et naivt syn, han ville sett det som et felt blant alle andre, som har sine
kamper om ulike kapitalformer som er gyldigei feltet. Hva som gir status er bare annerledes i
Evangeliesenteret enn i verden utenfor. Det er nok myei det. De som stér pa plattformen i
metesammenheng, som talere eller sangledere, har som regel hay status, det er vanlig i
frikirkelige sammenhenger. @verbye (2003) antyder maktkamp innad i Evangeliesenteret.
Men ingen ville funnet pA & si rett ut at makt og status var viktig for dem?. Tvert i mot, flere
snakker om viktigheten av a knekke sin egen stolthet og & vaae ydmyke. Trygve er en av

dem:

E hadde bestemt meg for at e sku ydmyge meg, for en hver pris, tenkte e. Na ska du ydmyge
deg, uansett. Soltheten din ma du la ligge igjen. E sto a vaska badet, da e hadde vaat der en
maned eller noe, kom det en som sku skifte noe rar, og han fikk det ikkje til, det var barerot.
Daprevde e a si te han, ssen han sku gjer det, e stod der med vaskefilla, ogsa sier e” du
bruker feil gjenger, du far det ikkje sammen sann,” sier e.” Ti still! Det her har ikkje du greie
pa, fortsett og vask!” . Og etenkte” wow! Ska e si no?” e har jobba med det i 20 ar, sant.
Men sa tenkte e, nei, ikkje si noen ting, bare ydmyg deg. E sa’ kkje noe, men det tror e, det der
aklare a ydmyke seg for Gud og mennesker, for me har det vaart ngkkelen til a bli kvitt
stoltheten. For stoltheten har vaart det sterste hinderet for metil & gjere noe med livet mitt.

" A hjelpe” ser ut til & vaare den sentrale motivasjonen hos informantene. Ni av deti
informantene viser, ved ord eller handling, at det a hjelpe andre, fortrinnsvis rusmisbrukere, er
en sentral del av livet deres. Ovenfor fortalte Rolf at gleden ved & hjel pe andre kompenserte

for at lgnnen var lav. For Nils er det tjenesten som fyller tilvaael sen:

2 Med Merton (1968) kan vi si at makt og prestisie er latente funksjoner i Evangeliesentersystemet, siden disse
aspektene verken er kjent eller villet. De manifeste funksjonene, altsd de som bade er kjent og villet, er a hjelpe
andre og atjene Gud.

46



...det er jobben min, og hobbyen min, og hele livet mitt. Det er nok noen i arenes |gp som har
masa pa meg og bedt meg ta ferie og bedt meg ta fri, men dette er det jeg vil, og da har jeg
det godt.

Det ser altsa ut til at kombinasjonen av & havaat "pagata’ og av a hafunnet troen gir dem et
formé& med livet som betyr mer enn det bare gkonomisk kapital kan gi dem. A uteve dette

kallet gir dem anerkjennelsei sitt milj@. For de som er lgnnsarbeidere i Evangeliesenteret kan
man s at den gkonomiske kapitalen er avhengig av den subkulturelle kapitalen de har tilegnet
seg. Deres tilegnelse av den kulturelle kapitalen som blir verdsatt i Evangeliesenteret har fart
til lannet arbeid. Dette betyr ikke ngdvendigvis at man blir |3st fast til Evangeliesenteret. Selv
om lederne der er forbilder, har hver enkelt ansvaret for alytte til hva Gud sier. For Espen har

dette medfert at han ikke lenger jobber for Evangeliesenteret:

Jeg har kjent det hele tiden, ganske tidlig, nar jeg begynte & jobbe, sa sa jeg det til bestyreren;
her skal jeg bare veare for ei tid, sa vil jeg ga pa bibelskole, for & fa fram de talentene som
Gud har lagt i meg, for jeg tror Gud har lagt ned talenter i alle mennesker, og jeg vil veae
med & hjelpe folk, og veere med & lede folk inn i det som har med evangeliet & gjare, og lede
folk inn andreting, helt klart. Jeg trur pa det at vi er ledere alle sammen. Mange ganger ma
det bli vekt opp, sa det kan spire ut i full blomst. Det er det du opplever pa Evangeliesenteret,
folk kommer og s spirer det, og sd baarer det frukt. Det tror jeg.

Delaktigheten i den subkulturelle kapitalen blir en del av dem selv, dik at de ikke far fred far
de er der de opplever at Gud vil de skal vae. Til gjengjeld far de da en trygghet som gjer at
de faler seg parett plass, uansett om de arbeider for Evangeliesenteret eller ikke. Vi kan altsa
s at de far tilgang pa en subkulturell kapital, men at denne ikke binder dem fast til
Evangeliesenteret som s&dan. A si at de er kulturelt avhengige av Evangeliesenteret blir
dermed ogsa for sterkt &si. Hvilken verdi har s denne subkulturelle kapitalen for de som ikke
jobber for Evangeliesenteret? Det skal neste delkapittel handle om.
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4.6 Kulturgkonomisk avhengighet?

De som er permanent ufaretrygdet, eller er i lannet arbeid utenfor en kristen sammenheng er
iIkke avhengige av Evangeliesenteret for sitt livsopphold. For dem har kanskje den
subkulturelle kristne kapitalen verdi i seg selv? For Ronny er kontakten med menigheten
viktig:

Jeg er jo med i sangen i menigheten da, og da har vi jo en gvelsei uka, somregel hver
tirsdag. Og i menigheten var er det veldig mye som skjer, da, vi har bgnnemgter og sann. Mye
av tida mi gar med pa menighet, stort sett menighet og familieliv, da. Og sa venner, da, jeg
har mange venner somikke er kristnei det hele tatt, somjeg er en del sammen med, og drar
og besaker og. Men de har jo aldri vaat borte noe som helst stoff, da. SA er det jo selvfglgelig
noe av familien hennes, da, somikke er kristne, somvi ofte er og besaker.

Vi ser altsd at den kristne kulturelle kapitalen er viktig for Ronny, men ikke en han er
avhengig av, i den forstand at han ikke har andre alternativer. For Birger er det andre ting som

har blitt viktigere:

Troen pa det kristne miljget var veldig sterk, vi var i det miljget lenge. Men, vi var jo, eller er
jo fremdel es selvfal gelig medlemmer i pinsemenigheten, vi gikk der og hadde forskjellige
engasiementer og litt av hvert. Det & bli skuffa av mennesker har pa en mate tatt fra oss
gutsen til & veare en del av det, vi har pa en mate nok med a ta vare pa oss §@. Og ta vare pa
barna vare og hverandre og sann. Vi har ikke overskudd til noe mer, egentlig. Vi har familie
og venner fra barndommen, folk som lever et normalt liv, men som kanskje ikke har det
forholdet til kristendom, omvi skal kalle det det da, som det vi var vant til a ha. Sa det er jo
ikke sa mye tema lenger, egentlig. Men det er jo like viktig for oss.

En annen kilde il kulturell kapital kan komme fra andre hobbyer og interesser. De fleste
informantene var sa omdluttet av ruslivet at de ikke hadde tid til utenforliggende aktiviteter.
For Fredrik har det blitt slik ogsai det nye livet:

Eg ma si det at eg har et @nske om mer fritidssysler, men det har ikkje veat romfor det, pa
grunn av mangel pa arbeidere, og alle de oppgavene som eg selvforskyldt ogsa har lagt over
meg i den tjenesten eg har.
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Andre har funnet plasstil andre aktiviteter. Petter spiller i band utenfor det kristne miljget og
Rolf er aktiv idrettsmann. Disse aktivitetene skal beskrives naamere i kapittel seks. Her tar
jeg det med for & vise at noen av informantene har omgang med andre miljger og dermed ogsa
har andre kilder til kulturell kapital enn den spesifikt kristne.

Vi har alts sett at det finnes informanter som har alle sine kilder for skonomisk og
kulturell kapital i Evangeliesenterets virksomhet eller lignende, og at det finnes dem som har
aternative kilder til dette, enten som et tilegg eller en erstatning.

Vi har sett at Evangeliesenteret tilbyr en arena der bakgrunnen som rusmisbruker kan komme
til nytte, ved at man kan hjel pe andre & ga den samme veien ut av misbruket som man selv har
gatt. De gir andre tilgang til nye kilder for gkonomisk og kulturell kapital. Likevel vil jeg s at
begrepet " kulturgkonomisk avhengighet” er for sterkt, bade nér informantenes forhold til
ruslivet og Evangeliesenteret skal beskrives. Et forhold som ikke behandlesi dette
perspektivet er forholdet til rusen. Den var sentral i det gamle miljget. Har de byttet den ut
med en ny formrusi det nye? Det er det neste kapittel handler om.
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Kapittel 5  Jakten parus, jakten pa spenning

Natten flerres av blalys og ulende sirener. Han hadde tre politibiler pa hjul. Dette var mer
enn Rolf hadde regnet med. Greit nok, han hadde tatt en bil, men var ikke vant til sa mye
oppstyr fra politiet av den grunn. Senere fikk han vite at det hadde skjedd et ran samme kveld,
og at den stjalne bilen hadde blitt satt i forbindelse med det. Fordi han hadde en del " varer”
pa seg, somville gi ham minst et par &r bak murene, hvis han ble tatt, hadde han ikke sa lyst
til & snakke med dem. Han trykker gasspedalen mot gulvet. Den ene politibilen kommer opp
pa siden, det skraper i metall mot metall, Rolf far et lite forsprang. Over en bakketopp kaster
han seg pa bremsen, smeller bileni revers, og trykker gassen i bunn. Det harde smellet fra
kollisjonen falges av singling i glass og den hvesende lyden av airbagene i politibilen som
l@ses ut. Rolf smeller bileni farste, og hviner av garde. Rundt neste sving bremser han pa

nytt, for & gjenta stuntet. Det kommer ingen. De skjgnte at han mente alvor ...

Denne dramatiske historien markerer vendepunktet i fortellingen om Rolf. Politiet visste godt
hvem han var, og alle steder han forsgkte & gjemme seg, ble han avvist. Han falte seg " knekt
som menneske” og ”avvist av samfunnet”. Nedbrutt, psykisk og fysisk melder han seg for
politiet. Dainnledes en ny epokei livet hans.

Historien over er en av de mest dramatiske jeg herte. Ikke fordi de andre ikke
opplevde noe, de fleste fortalte om slike opplevel ser pa generell basis. Hos flere av mine
informanter, atte stykker, var slike opplevelser en viktig del av livet, jatil og med en viktig
motivasjon for &leve det livet. Livet som rusmisbruker er spennende, og rusen er spennende.
Kriminelle handlinger var for disse ikke noe de gjorde av nadvendighet for a skaffe stoff, de
tjente nok pa salg. Det harte med, liksom.

5.1 Teoretisk ramme

Nar Bengt Svensson (1996) gar igjennom tidligere beskrivelser av rusmiljger, finner han en
klar forskjell mellom de som kommer fraforskere og de som kommer fratidligere
rusmisbrukere. Forskerne ser pa rusmisbrukerne som kompetente aktarer i sitt milja. Det
biografiske materialet legger vekt parusens kraft. | perioder uten rus er abstinensen den
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dominerende falelsen. Tidlig i karrieren er rusen en flirt, men blir etter hvert en streng
slavedriver. Perioden far bruddet med alkohol/narkotika er preget av elendighetsbeskrivel ser.
Dette synet korresponderer med fortellingene fra Evangeliesentermiljget. Svensson ser flere
arsaker til denne forskjellen.

For det farste kan de ulike beskrivelse vage hentet fra ulike perioder i disse
menneskenes liv. Rusmisbrukerne som er lengst nede gnsker ikke atreffe forskerei darlige
perioder. Det er nar livet deres fungerer noenlunde at de stiller opp som informanter.
Memoarforfatterne har pa sin side forlatt miljget, og har kanskje behov for & vektlegge de
darlige tidene for a skape distanse. Videre kan forskerne, gjennom at de far sympati for sine
informanter, komme til & vektlegge de positive sidenei derestilvaaelse. Detidligere
rusmisbrukerne har muligens behov for & fraskrive seg ansvaret for kriminelle handlinger ved
agjare seg selv til viljelgse saver av rusen.

En annen forskjell er synet pa rusmidler. Forskerne ser rusen som kulturelt konstruert,
og legger liten vekt pa dens kraft i forhold til & etablere mennesker i miljget. Detidligere
misbrukerne ser pa effekten av rus som iboende i rusmiddelet, og legger stor vekt pa kraften i
dette. Svensson mener det er stor forskjell painformantene hans og de tidligere misbrukerne
som har skrevet bgker. Mens forfatterne er ressurssterke og har tilgang til miljeer utenfor
rusfeltet, er mulighetene til Svenssons informanter atskillig mer innsnevret. Han mener de er
mer representative for den typiske narkomane. Men pa ett omréde sammenfaller historiene

deres. Rusen er viktig.

" Rundt arsskiftet 1994/95 traff jeg samtlige informanter en gang for et oppfelgingsintervju. Ett inntykk av mine
ti samtaler var at stoffet i seg selv var en betydningsfull &rsak til at de fremdeles befant seg i de narkomane
verdenene. Det var narkotikaen som var vanskelig aforlate, ikke de personlige relagonene til menneskene.
Stoffene beskrives gjennomgaende i positive ordelag, hvilket stod i skarp kontrast til det negative synet de

allment hadde pa andre narkomane (Svensson 1996: 285, min oversettelse).

En undersgkel se som styrker forskernes syn parus, ble giennomfert av Lee N. Robins
(1993) mellom 1972 og 1974. Hennes oppdragsgiver, Departement of Defense (DoD) gnsket
afaoversikt over hjemvendte soldaters narkotikabruk. Robins' team intervjuet et utvalg
soldater idet de skulle hjem fra Vietnam, og fulgte dem opp tre &r senere. De hadde ogsa en
sivil kontrollgruppe.

Hun fant at hele 45 % av soldatene hadde eksperimentert med heroin mensde var i
Vietnam. 20 % hevdet at de var avhengige av heroin mens de var der. Av de 20 % som var

avhengigei Vietnam, var det kun 5 % som forsatte a veae det etter & hakommet hjem. De
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fleste av disse hadde et avviksmenster frafer de vervet seg. De fleste av de som mottok
behandling ble ikke hjulpet av denne, men her var ikke resultatene dérligere enn for den sivile
kontrollgruppen. Robins mente dette kunne komme av at de som ble innvilget behandling
hadde mange andre problemer, og at det ikke hjalp kun & avvenne dem fra heroin.

Willy Pedersen (1998) har med utgangspunkt i Marvin Zuckermans forskning sett pa
forbindel sen mellom ” sensation seeking” og rusmidler. Sensation seekers er de som har
sterkere behov enn de fleste for fart, spenning og nye erfaringer, og viljetil atarisiko for a
oppleve dette.

Pedersen fant tre typer sensation seekers: Den farste gruppen kalles TAS etter dens
engelske navn; " Thrill and adventure seeking”. | denne gruppen er det fysisk risiko som star
sentralt, som regel i form av ulike typer risikosport.

Den andre gruppen kalles DIS, etter " Disinhibition”. Dette er de sosial e spenningssgkerne.
Festing og liberal seksuell adferd er kjennetegn, men de er ikke i opposigon, verken politisk
eller kulturelt.

Den tredje gruppen er de som sgker spenning gjennom nonkonform livsstil, blant annet i form
av mat, reiser og musikk. De kalles ES, etter " Experience seeking”.

Utvalget ble sadelt i forhold til om de hadde hgy, moderat, eller lav score pa hver av
de tre dimensjonene. Deretter sakte man sammenhenger mellom score og forhol det til
rusmidler. DIS-gruppen hadde den sterkeste sammenhengen mellom hgy score og forbruk av
alkohol. TAS-gruppen hadde en svak positiv forbindelse. | forhold til hasgjrayking var det
DIS- og ES-gruppene som utmerket seg, med den forskjell at DIS-gruppen hadde flere
hasreykerei sene tendr. Ved begynnelsen av tyvedrene hadde dette jevnet seg ut.

Dette er et utvalg av "vanlige” ungdommer, hvis bruk av rusmidler ikke i seg selv
indikerer problemadferd, antisosialitet og kriminalitet. Pedersen henviser igjen til Zuckerman,
som har knyttet forskning om sensation seeking til forsking pa personlighetsforstyrrelser.
Sensation seeking i seg selv disponerer ikke nadvendigvis for problemadferd, hvis det ikke
opptrer i sammenheng med patol ogiske personlighetsstrukturer. Den diagnosen som har den
sterkeste forbindel sen med rusproblemer og kriminell adferd er Antisosial
personlighetsforstyrrelse (ASP). ASP forstas normalt som en psykiatrisk lidelse, somigjen
skyldes eller er en funksjon av ekstreme skarer pa ulike personlighetsdimensjoner blant annet
sensation seeking. De fleste med ASP er sensation seekers, men det er fa sensation seekers
som har ASP.

Det er utviklet en todelt typologi for rusmisbruk. Type 1 debuterer sent og gradvis, og
er avhengig av et miljg av likesinnede. Type 2 debuterer tidlig, bruker rusmidler aktivt, og er
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ofteinvolvert i kriminalitet og vold. De har hgy risikotoleranse, og stort behov for spenning.
Pedersen nevner Tyrilikollektivet som sgker a stimulere sine beboere med aktiviteter som skal
erstatte rusmidlene, som rafting og fjellklatring. Her seker man altsa & spille opp mot TAS-
elementene. En dlik erstatningsstrategi reiser, dik jeg ser det, noen problemer. For det farste,
hva med de som er DIS og ES? Pedersen etterlyser selv dettei forhold til ES ere, og nevner
ulike former for sceneopptredener og @stlige meditasjonsteknikker som eksempler pa hva som
kan brukes. For det andre, vil de som kommer ut av et aktivt behandlingstilbud komme ut til
et liv som faktisk er ganske stillesittende og rutinepreget. Det er ikke mange som kan bruke
hele dagen parisikosport. Det tredje problemet illustrerer Pedersen selv; Oslo kommune satte
opp ramper for skateboarderne, slik at de ikke skulle bruke trapper og gelendere rundt Oslo
radhus. Skateboarderne foretrakk alarampen sta ubrukt, til fordel for omradet rundt rédhuset.
Legitimiteten var negativ i denne subkulturen. Det var bedre abli stemplet som avviker av
samfunnet ellers, som man kanskje har definert seg selv ut i fra, enn som avviker av ens eget
milj@. De sunne aktivitetene som det oppmuntrestil pa behandlingsinstitusioner kan nok gi
spenning, men vil kanskje lide samme skjebne som Oslo kommunes skateboardramper nar de
kommer ut til sine gamle venner? Dermed er vi tilbake til betydningen av sosial kontekst i

forhold til sosial identitet, som vi skal se pai neste kapittel.

5.2 Sug etter spenning —veien til rus?

Etter Pedersens (1998) typologi er Rolf en type 2-misbruker. Typen kjennetegnes av rask og
tidlig debut, liten miljefel somhet og befatning med kriminalitet. Rolf var tung rusmisbruker
allerede som 15-aring. Han er 38 ar i dag. Han beskriver starten pa sin ruskarriere som en jakt
pa spenning, fart og moro. Birger var tyve da han begynte. Han nevner spenning i hverdagen
som en viktig faktor. Stoff var ikke vanlig i hans omgangskrets. Karl syntes sine jevnaldrende
var kjedelige. Han vanket med de som var eldre enn han, og falte han |& noen hakk fegr de som
var sa gamle som han. Fem av mine informanter, altsa halvparten, nevnte jakten pa spenning
som initierende rusmotiv. Rusen var en del av spenningen, men ikke hele spenningen.
Innbrudd, villmannskjering med bil og motorsykkel, og det & bli jaget av politiet krydret
hverdagen. Espen forteller:

...hver gang jeg traff politiet, sa var det noe. Det var ganske irriterende, jeg kunne liksom ikke

ga noen plass uten at det blei et oppstyr rundt det. Og det er Klart at jeg la jo mye opp til det
s@l. Og samtidig s var det jo litt av moroa, det var spenning, pa en mate,
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Espens syn pa den perioden av livet er klart farvet av at han er ferdig med den. Litt senere sa
han at han ikke unte sin verste fiende elendigheten i livet han hadde levd. Jeg utfordret ham
pa det:

Men du syntes det var kult, da du drev med det?

Ja, det var det. Jeg syntes det var spennende med litt politijakter og det adrenalinkicket som
jeg fikk pa det. Samtidig som det var rus. Rusen styrte hele livet.

Mine informanter har ikke blitt testet i forhold til hvilken type sensation seeker de er. Likevel
er det grunn til & reflektere over hvordan den skalaen passer pa denne gruppen. Kanskje det
burde lages en egen avviksskala? Flere av mine informanter har trekk som kan plassere dem i
TAS-gruppen. Fysiske utfordringer, som halsbrekkende stuntsi bil og pa motorsykkel, tyder
padet. Det & bli jaget var spennende. Rus gir ogsa et kick. Dajeg spurte Ronny om det var
noe han gjorde nd som minte om ruskicket, var det eneste han kunne komme pa en gang han
nesten hadde havnet i en kjedekollision pa E-18. Selv om livet de levde som rusmisbrukere
var ganske vilt, lever de fleste av dem et liv uten fysiske utskeielser i dag. Unntaket er Rolf,
som er en aktiv Igper. Han vil ikke vaare med pa at det er en erstatning for rusen. ” Rusen
bryter ned, |@ping bygger opp”, sier Rolf. Han anser ikke lgpingen som en ruserstatning fordi
han ser den som positiv, og rusen som negativ. Jeg mener likevel & se likhetstrekk. Dette med
apresse seg og bryte personlige grenser ser ut til & vaae en gjennomgangstone hos ham. Da
jeg spurte ham hva arets haydepunkt hadde vaat, nevnte han farst sitt eget bryllup, for saa
fortelle om hvordan han hadde satt ny personlig rekord og kommet pa 12. plass av 2 700
|gpere. Kanskje det & hevde seg pa den maten metter noe av det samme i ham som ruslivet
gjorde?

DIS-gruppens festegladhet kan kanskje passe bedre. Tidlig rusdebut kan tyde pa det.
Forholdet til kvinner like s. Mange av informantene hadde ikke "fast felge”, men sa kvinner
som forbruksvare. Problemet er at i den offisielle definigonen er DIS-gruppen ikke kulturell
eller politisk opposisonell. Mange av informantene var med i miljger som var i kulturell
opposision ved sin blotte eksistens. Kanskje en hay score pa begge skalaer gjer at det tipper
over? Somrusfrie har dei dag lagt festingen bak seg. De fleste har kone og/eller barn som
opptar derestid. Festlavene har blitt lam.



Den siste gruppen, ES, betegner de som sgker en nonkonform livsstil. Denne gruppen
eksperimenterer med mat og musikk, og liker areise. Heller ikke her passer informantene helt
inn. Riktignok var deres livsstil seardeles nonkonform, men det var ikke noe mal i seg selv a
vage det, det bare ble dik. Og selv om de som gruppe er nonkonform i forhold til samfunnet
rundt, var deres adferd konform i forhold til eget milja. Petter ville kanskje vaat en ES. Han
vokste opp med punken og var musiker selv, men den siden av ham |& brakk da han ruste seg
aktivt. Na spiller han i tre punkband.

Spenning er altsa en sterkt motivasjonsfaktor i forhold til & begynne paen ruskarriere.
Men mange opplever at rusen er som Hotel California; Y ou may check in at any time you

want, but you can never leave...”

5.3 Rusenslenker, rusenstrgst

Som vi sai over, laforskerne liten vekt parusens evnetil & holde folk fast i seg selv, mens
beretninger skrevet av tidligere rusmisbrukere sier at rusen styrte alt. Halvparten av mine
informanter brukte uttrykk som "rusen styrte alt” og ”"slaveri”.

Selv om informantene hevder at rusen styrte livet deres, var det ikke konstant rusing som
dominerte. Perioder med konstant rus ble avlgst av arbeid og dobbeltliv. Petter opprettholdt et
dobbeltliv mesteparten av tiden, det var ikke fer den siste tiden fer han la seg inn pa
Evangeliesenteret at han gikk pa gaten og tigget penger til stoff. Petter, og de andre som
beskrev seg som " styrt av rusen” beskrev forholdet til rusmidlene som en slags trakt. De
valgte selv a gainn, men sa satte de seg fast. De begynte med a bruke rusmidler, men sa
brukte rusmidlene dem. Kan det vaae et forsgk pa skape distanse til avvikende handlinger,
dik Svensson (1996) sier? Det passer ikke helt med mine funn. Informantene unnskyldte ikke
innbrudd og grove brudd mot vegtrafikkloven pa bakgrunn av rusen, tvert imot, det var noe de
syntes var morsomt.

Ikke alle sd seg som slaver av rusen. Rolf, for eksempel, sahan likte &ruse seg, likte &
leve et vilt liv. For Ronny var vennene og miljget like viktig som rusen, selv om han anfarte
at man blir avhengig, palang sikt.

For Rolf var rusen hgyder og gode falelser. Nedsiden var frykten for politi og andre
mennesker nar han kom ned igjen. Men ikke alle beskriver rusen som et kick. For andre var

det en méte a flykte fravonde tanker og falelser. Birger beskriver det slik:

55



Rusen ga nok fred, frihet og den ga deg anledning til & dippe atenke pa det som var
smertefullt. Kanskje farst og fremst, rusen var en hvilepute i forhold til andre praktiske mater

afadutt pa smertene kanskje.

Forholdet til rusen var ambivalent. Det var en tvang, men det gjorde godt, enten gjennom a gi

rush, eller &gi fred. Na har de ikke rusen lenger. Har de byttet den ut med noe annet?

5.4 Savn, substitutt eller begge deler?

Man kan ofte hare forkynnel se som presenterer kristen tro som en erstatning for rus. Lise
Karlsen satil Enna er det hap! (april 2004):

" Sannsynligvis har de det felles at de sgker noe som er annerledes i utgangspunktet. Spenning, eller hvaman
skal kalle det. Vi kan tilby Jesus, og noe mer spennende kan du ikke fa...”

Er Jesus noe som er kommet i stedet for rusen? | s fall kan man lure pa hva som skjer nar

man kommer ned. Smith-Solbakken og Tungland uttrykker bekymring:

"Men for noen kan det synes som om en religigs omvendelse eller en forelskelse blir en ny rus. Gud og
kjearlighetsrus blir som en erstatning for dop. Nar den ferste forel skelsen og omvendelsens lykkerus blekner er
det mange som faller tilbake til det gamle. For enkelte blir dette en skikkelig nedtur som de har vanskelig for &
komme seg opp fra. For andre blir dette ogsa en slags evig runddans.” (1997: 146-147)

Som eksempel nevner de Ole, som er kommet inn i en runddans mellom frel sesopptur, nedtur
og sprekk, og tilbake igjen.

Informantene i min undersgkelse var i liten grad villige til & akseptere at Jesus er et
russubstitutt. Unntaket var Trygve:

Er det noe du gjer nd som minner om rusen?
Ja, det & oppleve mater, oppleve Jesus, kjenne at han virker, kjenne at han er der. Det blir en
virkelig rus, det blir en sannhet. Den rusen i alkoholen gir en slgva tilstand. E visste at eikkje

hadde kontroll i det heile tatt. Det & oppleve Jesus, oppleve kraften og oppleve de tegn og
under han gjer i hverdagen. Fa @yan opp for det hver einesta dag.
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Dette kan komme av at Trygve er den "ferskeste” av informantene. Han er i dag arbeider ved
et ettervernsenter, men kom selv inn pa senteret som beboer i pasken 2003. Jesus-rusen avtar
med arene. Den har nok likevel sin funksjon. Birger, som har vaat rusfri i syv ar, gir en
beskrivelse av hvordan frelsesrusen ledet ham til trygghet og ro:

Jeg hadde jo en sann voldsom frel sesopplevel se. Jeg pa en mate var jo helt oppslukt av min
egen frelse, at jeg var blitt tilgitt, at alle mine synder var meg forlatt. Det var jo sa mektig at
jeg, jeg var jo pA matei en slags gispenderusi entre, tre og et halvt arstid, somvar helt
sann voldsom og som baarte meg ut av det gamle livet, og inni det livet somjeg har fatt lov &
leve nd, da. SA jeg har et veldig avslappa forhold til, plutselig har jeg, fatt lov & senke
skuldrene, fa lov a veare meg §al. Fatt lov & vaze, ja, far for barna mine og ta vare pa mitt

eget liv.

For Birger har altsa rusaspektet ved frelsen blitt tonet ned. Na er det trygghetsaspektet som er
viktig:

For meg da, sa har det liksom kommet andre ting inn og, og jeg ha’ kke det kjempebehovet na
til & tviholde pa Jesus. For jeg veit at han har tak i meg, skjgnner du hva jeg mener? Jeg er i
trygge hender og jeg blir tatt vare pa og jeg, jeg kan sukketil han hvisjeg har behov for det,
og jeg blir matt pa de behova der, og det, det er pa en mate nok, akkurat na.

Fredrik anser at Jesus har gitt ham det han sgktei rusen, men aldri fant:

Det ma vaae et ordentlig realt mgte med Herren. Men det er mye bedre enn det rusen noen
gang ga. Rusen gjorde meg aldri salig, det har Herren gjort, skjgnner du forskjellen? Eg vil
ikkje sammenligne Jesus med rus pa noen mate. Det er klart at eg sekte i rusen for & bli salig
og lykkelig, er du med?

Selv om han sier dette, er det nok ikke Jesusi forhold til ham selv som gir ham sterst glede,
eller salighet, om du vil. Fredrik er bestyrer pa et senter, og er aldri saivrig som nar han
snakker om & hjelpe rehabiliterte rusmisbrukere ut i arbeiddivet. Han sa det ikke eksplisitt i
intervjuet, men helheten gir meg en mistanke om at det er mer et russubstitutt en ett enkelt
mgte. | safall er han ikke alene. Bade Karl og Nilstrakk frem gleden ved & hjelpe andre da
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jeg spurte dem om de gjorde noe som minnet om ruskicket. De andre koblet ikke rusen med &
hjelpe, men gjorde det klart at det a hjelpe andre gav dem glede og gjorde livet meningsfylt. |
en artikkel jeg lestei VG om tidligere rusmisbrukere ble en av dem sitert: ” far var jeg
avhengig. Na er andre avhengig av meg.” Og det er kanskje det ultimate russubstitutt? Nils
jobber for Evangeliesenteret degnet rundt, i falge ham selv legger han inn nesten to arsverk i
aret, noe han har gjort de siste femten &rene. Han har til og med gjennomgatt et samlivsbrudd
fordi han prioriterte arbeidet for senteret.

Tanken pa Jesus og det & hjelpe ande kan gi glede og mening, men hva med nér de
tunge dagene kommer? Banker savnet av rus pa deren, og i safall, hva gjer de? Dajeg spurte
informantene om de noen gang savnet rusen, svarte alle nei, unntatt Karl. Tunge dager, utlast
av manglende tillit frafolk i omgangskretsen, kunne lede til tanker om ata den ”letteste
utvei”. Dajeg fulgte opp med a sperre om tanken parus aldri dukket opp, fikk jeg mer
nyanserte svar, som var i trad med det Karl hadde sagt. Biernackis (1986) religigse
informanter brukte bgnn som mottrekk nadr tanken pa rus dukket opp. De jeg snakket med,
gjordei liten grad det. Ronny er representativ:

Ja, altsd, kristne folk bruker mye uttrykket ” ta tanken til fange®” , og det er det jeg gjer da.

Ber du, eller noe sant?

Nei, jeg ber ikke sa fryktelig mye, jeg tenker sann at ” dette har jeg drivi med en gang, jeg
driver ikke med det lenger, men dette har jeg gjort en gang, na veit jeg hva det er, og dette
gidder jeg ikke mer, det er helt utelukka” . Jeg har faktisk ikke kommet opp i s vanskelige
situasioner at jeg har vea't ngdt til & be, det har jeg ikke. Mye gar ut gjennom prat og sanne
ting, da, far lufta tankene med andre folk, som veit hva jeg prater om.

Andre har investert myei sin ndvaaende livsstil gjennom arbeid, ekteskap og kristent
felleskap, og dreier tankene inn pa hva de risikerer & miste hvis de gir etter for rustanken.

Uansett opplever de det viktig & kunne snakke med noen de stoler p3, nar de har det tungt.

2 Ronny refererer her til 2 Kor 10,3 — 5, som lyder slik: Vi lever som mennesker, men vi kjemper ikke som
mennesker gjar. For vare vapen er ikke framennesker, men de har sin kraft fra Gud og kan legge festninger i
grus. Vi river ned tankebygninger og alt stort og stolt som reiser seg mot kunnskapen om Gud, og vi tar hver
tanke til fange under lydigheten mot Kristus. ”

58



Hvilket forhold har de satil legale rusmidler, som tobakk og alkohol i dag?
Pinsebevegel sen generelt har et restriktivt syn pabruk av dette. Bruk av dette forbindes med
verdslighet. Alkohol blir heller ikke tolerert pd Evangeliesenteret. Det er annerledes med
tobakk. Solvoll (1999) gjorde feltstudier pa flere evangeliesentre, og observerte at de fleste
rekte. Mine informanter var intet unntak. Noen av dem unnskyldte seg, og mumlet om at de
"ikke var helt fri ennd’. Andre hevdet de hadde blitt "lgst” fra bade narkotika, alkohol og
tobakk da de ble frelst. Ingen, bortsett fra en, drakk noensinne alkohol og det hadde gétt fem

ar frahan dluttet aruse seg til han unte seg "en gl i varmen”.

55 Oppsummering

Jakten pa spenning ble en port inn til ruslivet for mange av mine informanter. Det er likevel
ikke noen forklaring pa deres rusmisbruk. Mange kan vaare spenningssugne uten a havne pa
skréplanet, som de gjorde. Det virker ogsa som spenningssuget avtar med alderen. Deville
stuntene som preget livet deresi fortiden har de lagt bak seg, om enn med et visst vemod. Na
er det rutiner som preger hverdagen, og de virker forngyd med det.

Nar de farst hadde begynt & ruse seg, sa de fleste seg som slaver av rusen. Likevel
hadde de av og til "ferie” fra davetilvaarelsen, blant annet gjennom fengsel sopphold. Hadde
det vaat rusen de var Slaver av, hadde det veat naturlig & anta at de hadde erstattet rusen med
aktiviteter som gatilsvarende "kick”. Men det var nok heller slik at "kicket” dekket over et
dypere behov. A bli frelst var et kick som fungerte som en katapult ut av ruslivet, men det
gikk etter hvert over, og med tiden er det trygghet, ro, og frihet fra angst som er det viktige.

Savn av rus kan dukke opp i situasjoner som fremkaller falel sesmessige forstyrrel ser,
som konflikt og konfrontasjoner, eller i perioder med mye stress. Motstrategien er som oftest
areflektere over hva som er investert i den rusfrie livsstilen i dag, og at dette vil gatapt ved &
gi etter for russavnet. Forholdet til legale rusmidler er restriktivt. En fortalte han kunne ta seg
en gl nd og da, men de andre smaker aldri en drdpe. Forholdet til tobakk er mer |@ssluppent,
ca. halvparten av informantene rgyker.

| dette kapittelet har vi sett painformantenes forhold til rusmidler. Vi har sett at det
kun i begrenset grad kan sies at de har byttet ut alkohol- eller narkotikarus med ” Jesusrus’.
Derfor skal vi i neste kapittel skal vi se pa hvordan de ser pa seg selv i forhold til sine
omgivelser, og hvilken betydning det har hatt for deresliv. Vi skal se pafenomenet " sosial

identitet” i forhold til ”sosiale verdener” .
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Kapittel 6  Sosialeidentiteter og sosiale verdener

Na holdt hun pa igjen. Trygve krympet seg. Hvordan kunne hun si noe sant? " Alle som trodde
pa bibelen var idioter!” " Hvis du tror pa Jesus er du hjernevaska!” Han visste det ikke var
sant. Han visste at det ikke var slik. Han trodde jo selv, innerst inne. Han ville protestere, sla
neven i bordet, s ” Nei! Det er feil!” Men hvem var han? Trygve tok en stor slurk av
halvliteren, og stirret ned i bordplaten. Det toget var gétt for lenge siden. Hvordan kunne han
sté opp for Jesus, han som bare var et fyllevrak? Han var alt for langt hjemmefra til a finne

veien tilbake. Han hadde brukt opp all ndde han hadde fatt. Det var for sent...

Trygves fortelling illustrerer Biernackis (1986) poeng om at vi har flere sosia e identiteter,
men at de kan vaae passivei kortere eller lengre tid. | denne situasjonen opplever Trygve at
hans slumrende, kristne identitet rgrer pa seg, men han opplever seg ikke verdig til leve den
ut. En annen identitet som han i perioder opplevde seg utestengt fra pa grunn av
alkoholmisbruket, var farsrollen. Av og til greide han &ta seg sammen sa han kunne ha
kontakt med sine seks barn, men ofte var det drikking som gjaldt — pa kvelden. For pa dagtid
var som regel Trygve pajobb. Han var rerlegger, og reiste mye rundt pa forskjellige
oljeraffinerier. Til trossfor intensiv drikking, var det bare én gang han ble stoppet i porten og
sendt hjem. Dagen etter slapp han inn igjen.

| dette kapitlet skal vi se pa hvordan informantenes ulike sosiale identiteter har gitt seg ulike
uttrykk gjennom livet. Vi skal se om vi finner spor av den kristne identiteten de har n3, i deres
tidlige historie. Vi skal ogsasei hvilken grad de ivaretok flere identiteter mens de ruset seg,

og hvilke relagoner som har vaat til nytte og kanskje til hinder i deres nyeliv.

6.1 Teoretisk ramme

Svensson(1996) henter teoretisk rammeverk fra Biernackis (1986) studie av heroinmisbrukere
som slutter med dette pa egen hand. Grunnlaget er at mennesker handler i forhold til hvem de
tror de er, mens de vurderer mulig og faktisk respons fra andre. Dette er igjen inspirert av
Mead (1934), som jeg vil komme tilbake til nedenfor.

Videre hevder Biernacki at voksne i dagens komplekse samfunn har flere sosiale
identiteter. De dannesi forhold til ulike relagoner med ulike mennesker. Noen identiteter er
relativt stabile, for eksempel de som er knyttet til slektskap, mens andre er mer flyktige. De

viktigste relagjonene er til referansegruppene, som danner malen for vurdering av adferd.
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Disse gruppene kan vage reelle eler innbilte. Helle (1996) nevner at subkulturer ofte har
negative referansegrupper, atsa at de definerer seg selv i forhold til grupper de er i opposision
til. Dette korresponderer med Thorntons (1997) beskrivelse av subkulturer som nevnt i
kapittel fire.

De sosiale identitetene korresponderer med ulike sosiale verdener. De sosiale
verdenene er grupper av mennesker forenet av felles perspektiver, interesser og mate a snakke
pa. De ulike sosiale identitetene ma aktivt utevesi forhold til hvilken sosial verden man
opererer i. Noen identiteter trekkes frem, andre holdes i bakgrunnen. Dette fordi ulike sosiale
identiteter har ulik verdi i ulike sosiale verdener. Biernackis eksempel er at
misbrukeridentiteten kan ha hgy verdi blant unge rockemusikere og andre misbrukere, men
liten prestigie blant familiemedlemmer, og vil dermed ikke vektleggesi en familiesituasjon.
For mange misbrukere blir misbrukerverdenen den dominerende, band til personer i den
konvensjonelle verdenen blir brutt, og rusmiljaet blir referansegruppe. Dette er ikke tilfelle
for alle som er med i Biernackis studie. Han fant at mange opprettholdt, om enn latent, andre
identiteter enn misbrukeridentiteten, og at deikke blelast inn i avhengighetsverdenen i den
grad at det medfarte eksklusion fra deltagel se i andre verdener. Hos Svensson derimot, er
misbrukerverdenen den dominerende, og forsgk pa a etablere seg i den konvengjonelle verden
strander fordi den sosiale identiteten ikke passer inn. Den er fortsatt preget av rusmiljgets
normer for adferd.

Biernacki fant tre hovedméter hans informanter kom seg ut av rusmisbruket. Alle
handler om at misbrukeridentiteten kommer i bakgrunnen og forandresi forhold til andre
identiteter. En persons vei ut kan skje paen eller flere méter. Den farste méten er & skape en
ny identitet. Misbrukeren arbeider aktivt med & bygge en ny identitet, som ikke har eksistert
far. Den andre maten er & vende tilbake til en identitet som ikke har blitt gdelagt av misbruket,
men som har ligget brakk. Den tredje er a utvide en identitet som fantesi misbrukertiden til &
bli hovedidentitet.

Et problem med Biernackis identitetsteori er den er statisk, den har mistet den
dynamikken som kjennetegner Meads (1934) individforstael se. Biernacki mangler begreper
for &redegjare for hvorfor en identitet fortrenger en annen identitet. La oss derfor gatilbake
til Mead og se hvavi kan finne der. Ifglge Mead er selvet relasjonelt, og delt i to faser; "jeg”
og "meg”. Nar Mead sier at selvet er delt i faser, mener han at selvet ikke er en permanent
egenskap, men at de ulike delene opptrer i erfaringen pa ulike tidspunkt.

"Meg” ser seg selv i forhold til samfunnet rundt seg og handler der etter. Mead er
opptatt av at dette er en bevisst prosess. Refleksiv éller instinktiv handling er ikke et resultat
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av at "meg” handler, eller rettere sagt, opptrer i erfaringen. "Meg” representerer sitt samfunns
verdier, og den typen erfaring som samfunnet gjer mulig. "Meg” er et vanemessig,
konvengionelt individ, i forhold til sitt samfunn. Her er det viktig & huske at en person kan
vaae med i ulike samfunn pa ulike mater og i ulik grad. Dermed vil det veare flere "meg’”, alt
etter hvilke grupper man interagerer med.

"Jeg” gir responstil samfunnet rundt, og den responsen gjegr samfunnet litt annerledes,
noe som igjen forandrer "meg” . Et geni, som for eksempel Einstein, er i falge Mead en person
hvis”jeg” har gjort varige og dyptgripende forandringer i samfunnet. Dette er dynamikken i
Meads system, forandringer er gjort mulig ved at "jeg” heletiden vil gi en responstil
samfunnet, som medfarer endring, som igjen vil endre "meg”. | saaligetilfelle kan ”jeg”
overskride bade "meg” og den gruppen det er tilknyttet, og knytte seg til en ny, sterre gruppe,
noe som medferer et nytt "meg” i forhold til dette igjen. Dette er den type erfaring
nyomvendte har:

"Det er falelsen av a here til fellesskapet, av & ha naa relagon med et uendelig antall mennesker som harer til
samme gruppe’ (Mead 1934; 219).

Deflestereligigse ledere, i dlefal de som er karismatiske i Webers (1971) forstand, har
gjennomgétt en slik erfaring. De fleste som har en slik erfaring vil kanskje bli et
konvensjonelt mediem av den nye gruppen. De som blir ledere vender tilbake til sin gamle
gruppe med et gnske om & forandre den, med det resultat at det dannes en ny gruppe, tilknyttet
den overskridende gruppen.

Ludvig Karlsen kan sies d vaare en slik leder. Han gjennomgikk, som beskrevet i
kapittel to, en omvendelse der han ble en del, ikke bare i det kristne fellesskapet, men etter
egen erfaring ogsa fikk felleskap med Gud selv. Ludvig har blitt en leder for andre med
tilsvarende bakgrunn som han, og en som har formet et samfunn som legger til rette for
samme overskridende opplevel se som han selv hadde. Man kan dermed sparre om
Evangeliesenterets beboere virkelig opplever en overskridende opplevelse, eller om det bare
er deres"meg” som tilpasser seg et nytt miljg. For mange er det nok slik. Angell, som gjorde
feltarbeid der til sin doktoravhandling (1994), sa (personlig samtale) at han var overrasket
over hvor raskt beboere tilpasset seg de religigse uttrykkene pa Evangeliesenteret. Andre har
en opplevelse som varig endrer livet deres, og som de baarer med seg for alltid. Her herer
mine informanter hjemme. Hva skiller dem fra de andre? Hvis vi skal anvende Meads " meg”
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paen av Biernackis veier ut av rusmisbruk, har de kanskje et "meg” som inneholder religigse
elementer som ligger brakk eller har en underordnet stilling?

Hvis dette er tilfellet, kan man altsd si at noen er predisponert for visse overskridende
erfaringer. Men a vaae predisponert til noe betyr ikke at man erfarer noe. Hva utl gser
erfaringen? Mead vil s at ikke en gang & erfare noe er nok, man ma vage bevisst sin egen
erfaring for at den skal vaare gyldig. Savi kan omformulere; hva skaper bevisstheten om en
sagskilt erfaring?

Scott (1992) mener nakkelen til & analysere erfaring er & finne hvilken historisk
betingede diskurs den er produsert av. | f@lge Scott er det ikke individet som har erfaringer,
men erfaringene som skaper individet. Siden erfaringen farst skapes av diskursen, falger det
av dette at hun mener at individet er et produkt av diskurs. En tradisionell méte a tolke en
overskridende opplevelse, som en omvendel seserfaring, vil i falge Scott vaare & se det som a
kommetil seg selv, akjenne igjen sin egentlige identitet, som en alltid har delt med andre som
tilharer samme fellesskap. Scott vil ikke se det som en oppdagel se av sannhet, men som en
erstatning av en tolkning i forhold til en annen.

Smith (1999) er kritisk til en dlik diskursiv determinisme, hun hevder at resultatet blir
en verden der det aldri skjer noe. Der Scott sier at diskursen skaper erfaringen, sier Smith at
erfaringen skaper diskursen, eller mer presist; diskursen gar i dialog med lokale hendelser for
a skape erfaring. Smith sammenligner dette med a bruke et kart for afinne veien. Kartet er en
diskurs, men har bare mening om det brukes opp mot det som det refererer til, og dialogen
mellom kartet og hendel sene skaper erfaringen.

Ludvig Karlsens historie kan kanskje ses pa som et "kart” som mine informanter har
gatt i dialog med, og funnet meningsfylt for sitt liv. Kanskje det har bidratt til & skape deres
omvendel seserfaring? Via Ludvig har de funnet ”kartet” han knyttet seg til. Dette kartet fant
han kanskje gjennom sine foreldre. Disse "kartene” kan sies a haen felles basisi en skreven
tekst, Bibelen. Fortellingen som peker seg ut som et grunnlag for mange historier om

omvendelse, er lignelsen om den bortkomne sagnnen. Den finner vi Lukas 15, 11 — 32:

" Jesus sa: En mann hadde to sgnner. Den yngste satil ham: "Far, gi meg den delen av formuen som faller pa
meg." Han skiftet da sin eiendom mellom dem. Ikke mange dager etter solgte den yngste sgnnen alt sitt og drog
til et land langt borte. Der slgste han bort alle pengenei et vilt liv. Men da han hadde satt alt over styr, kom en
svaa hungersned over landet, og han begynte a lide nad. Han gikk da og tok arbeid hos en mann der i landet, og
mannen sendte ham ut pa markene for & gjete svin. Han ansket bare & f& mette seg med de belgene som grisene
a, for ingen gav ham noe. Dakom han til seg selv og sa: "Alle arbeidsfolkene hjemme hos min far har mat i

overflod, mensjeg gar her og sulter i hjel! Jeg vil bryte opp og gatil min far og si: Far, jeg har syndet mot
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Himmelen og mot deg. Jeg fortjener ikke lenger & vaae din sgnn. Men lameg fa vaare som en av |eiekarene
dine." Dermed brat han opp og drog hjemover til sin far. Da han ennd var langt borte, fikk faren se ham, og han
syntes inderlig synd pad ham. Han lgp sennen i mate, kastet seg om halsen pa ham og kysset ham. Sgnnen sa;
"Far, jeg har syndet mot Himmelen og mot deg. Jeg fortjener ikke lenger & vagre din sgnn." Men faren satil
tjenerne: "Skynd dere! Finn fram de fineste klaane og ta dem pa ham, gi ham ring pa fingeren og sko pa fettene.
Og hent gjgkalven og slakt den, savil vi spise og glede oss. For denne sennen min var ded og er blitt levende,
han var kommet bort og er funnet igjen." Og sa begynte festen og gleden. Imens var den eldste sennen ute pa
marken. Da han gikk hjemover og nermet seg garden, harte han musikk og dans. Han ropte pa en av tjenerne og
spurte hva som var pa ferde. "Din bror er kommet hjem," svarte han, "og din far har slaktet gjekalven fordi han
har fatt ham frisk hjem igjen." Da ble han sint og ville ikke ga inn. Faren kom ut og prevde & overtale ham. Men
han svarte: "Her har jeg tjent deg i ale ar, og aldri har jeg gjort imot det du sa; men meg har du ikke gitt shmye
som et kje sdjeg kunne holde fest sammen med vennene mine. Men straks denne sannen din kommer hjem, han
som har brukt opp pengene dine sammen med skjager, da dakter du gjgkaven for ham!" Faren satil ham: "Min
sgnn! Du er alltid hos meg, og at mitt er ditt. Men nd skal vi holde fest og vaare glade. For han, din bror, var dad

og er blitt levende, han var kommet bort og er funnet igjen".

Det er flere elementer her som kan peke hen i mot Ludvigs og mine informanters fortellinger.
Den farste delen av fortellingen handler om oppbrudd. Ludvig hadde et tidlig mete med
kristen tro, som han forlot. Finner vi noe tilsvarende hos mine informanter? Det skal vi se pa
nedenfor. Sgnnen dro av garde og levde et "vilt liv’ noe vi husker at Ludvig ogsa gjorde, som
farste stadium fra kapittel to.

Det neste som skjer i historien er at sgnnen gar tom for penger, moroatar slutt, og han
n&r bunnen. Han " kommer til seg selv”?*, alts& stadie to i Ludvigs fortelling. Den felges
umiddelbart av en beslutning om a vende tilbake til farsgarden, som vi kjenner som stadie tre.
| sangteksten som innleder kapittel to, leser vi om ”kamp og strid”. Sennen i fortellingen over
mgter en sur og misunnelig storebror. Ludvig har nok mett noen slike, men snakker ikke sa

heyt om det.

24 Seott ville ha sagt at han kom til en ny tolkning av sin livssituasjon, men man kan sparre seg om ikke
erfaringen av & gjete svin skapte tolkningen av a vaare pa bunnen heller enn at tolkningen skapte erfaringen. Med
Smith kan vi kanskje si at han gikk i dialog med minnet om tilstanden pa farsgarden, og tolket erfaringen sin i
lys av dette og hans ndvagrende situasjon.



6.2 Spor avtro

| kapittel to sAvi at Ludvig Karlsen hadde foreldre som etter hvert ble kristne og at han selv
hadde en kristen omvendelse i unge ar. Lignelsen over gir bildet av en sgnn som forlater
farsgarden. Hvordan er bildet med hensyn til informantene?

Samtlige av informantene hadde en eller annen form for tilknytning til kristentroi sin
barndom, enten sterk ved at de trodde selv, eller svakere ved at de hadde kristne besteforeldre.
Trygve hadde en sterk tidlig tilknytning til kristen tro. Han ble med foreldrene og
besteforeldrene pa kristne mater, blant annet i Sarons Dal. Som trettendring ble han dept.
Skuffelsen over baktalelser innad i menigheten, kombinert med jakten pafest og moro, ferte
ham péa avstand fra miljget, og han begynte & drikke. Likevel har den kristne troen ligget

latent i ham, noe som han mener har vaat med pa & bevare ham fra kriminalitet og narkotika:

Det som e fikk av Jesus tidlig i tenara, det har vaart med & bevare me pa mange, i mange ting,
somikkje e har gjort, som e har felt pa meg; ” dette er ikkje rektig & gjer, dette er ikkje bra,
dette er feil”, e har trukke me unna i stedet for. Og det med narkotika, det at e ikkje har blitt
spraytenarkoman, det er bare nade. E har rgkt has to ganger i mitt liv, men det var, det

va' kkje noe greier for mei det hele tatt. Men det tror e er rett og slett Gud som har stoppa me,
jadet tror e, det er e helt sikker pa.

Som vi sdi forrige kapittel, hadde dette konsekvenser for Trygves statusi miljeet. | Trygves
tilfelle var altsa den kristne identiteten sa pass sterk at den innskrenket misbrukeridentiteten
hans, selv om det medferte en sosial kostnad for ham.

For andre kunne et sterkt, tidlig maete med kristen tro fa motsatt effekt. Rolf og Petter,
som begge er i slutten av 30-arene, begynte aruse seg i 15-ars alderen. Det er fem, seks &rs
siden de hoppet av ruskarusellen. | begynnelsen av 20-&rene hadde de opphold pa kristne
rehabiliteringsinstitusjoner®, der begge tok del i "hele den kristne pakka’, for & 18ne Petters
ord. Den kristne identiteten deres var likevel ikke sterk nok utenfor den kristne kokongen de
befant seg innenfor pa sentrene. Det virker nesten som om rusidentiteten, som i den perioden

hadde vaat undertrykt, krevde enda sterre plassi livet deres nar de kom ut. Petter forteller:

 Rolf var p& Evangeliesenteret, mens Petter var pa et senter i regi av Ungdom i Oppdrag, som etter Angells
(1994) modell ogsd er soteriologisk, altsd at porten til et rusfritt liv gér gjennom frelsen.
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Det gikk jo galt med en gang. Det var jo bare pa toget nedover sa, tror ikke det var gatt mer
enn ti minutter fra jeg var nede pa stasonen far noen rayka en pipe med hasj med meg, og
jeg drakk vin og sann, sa jeg bare datt av toget nar jeg kom pa stasionen. Da var det et
helvete, altsa, det var harde &r ,i stigende grad.

Rolf hadde samme erfaring:

SA da, da datt jeg utpd igjen og det var verre enn far, kan du si, da ga jeg mere faen, for a
bruke det ordet. Det blel enda verre, enda mere stoff og mye, dypere, hardereting, kan du s,
som begynte & skje... Da glemte jeg detta med Jesus. Det hadde ikke fatt sa sterkt festei livet

mitt.

For Rolf var altsd den kristne identiteten i helt i dvalei denne perioden. Petter opprettholdt en
Kristen tro:

Ja, jeg har alltid vaa't en snill fyr, kanskje altfor snill, har delt ut av det jeg har og gitt bort,
sienka kaffe og har hatt litt sdnn Evangeliesenteret rundt meg hjemme, prata veldig mye om
Jesus, sann sett, selv omjeg rusa meg da. Jeg lengta veldig etter det. Kunne sitte bade en og
to og tre netter pa samme sted og lengte etter det kristne.

Mead ville kanskje sagt at dette skjedde fordi "meg” tilpasset seg det miljget de vanket i, og at
et "jeg” ikke hadde dlétt tilstrekkelig igijennom i forhold rusmiljeet. Scott ville vel sagt at de
ulike miljgene var preget av forskjellige diskurser som gav forskjellige erfaringer. Men det
sier ingenting om hva som er forskjellen mellom den tidlige omvendel sen, som ikke hol dt
stand i rusmilj@et, og den senere, som gjorde det. Flere informanter nevner ngdvendigheten av
avirkelig na bunnen for en ekte omvendelse, noe vi skal se eksempler pai neste delkapittel.
Dette korresponderer med farste stadie i Lise og Ludvigs fortelling.

Andre har hatt en fjernere forbindelse med kristen tro. Ulf, for eksempel, har en
sporadisk kristen bakgrunn:

Altsd, jeg har jo veat pa mete med han, han Aage Samuelsen, Aage, ja, sann i ungdommen.
Og sa har vi jo et bedehus her nede, som vi kunne stikke innom som guttunger og ha det litt
moro. Men ellers sa ha’ kke jeg no sann, ha’ kke no sann forhold til det. Foredra mine € kke

kristne og ingen andrei familien.
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Karl hadde en bestefar som var pinsevenn, og Fredrik hadde en bestemor han visste ba for
ham. Alle kan fortelle om spor av tro. Er det en betingelse for &ta opp igjen troen i voksen
alder? Kanskje ikke, men det er nok en hjelp i at "kartet” de styrer livet etter stemmer med
terrenget som er deres hverdagsliv. For &si det med Mead, kanskje det at de hadde et sterre
eller mindre "meg” som kunne gi gjensvar til Evangeliesenterets kristne miljg, igjen kunne
spore deres”jeg” til den overskridende erfaringen det var & omvende seg, og a knytte kontakt
med ikke bare andre kristne, men med Gud selv. Eller for & sette det i lys av lignelsen om den

bortkomne sgnnen; hvordan kan du vende tilbake til et sted du aldri har veat?

6.3 Veen hjem —en ny start

Det var dialogen mellom minnene fra farsgarden og hans opplevelse av sin navaarende
situasjon som fikk sgnnen til "akommetil seg selv”’ og beslutte seg for a vende hjem. Har
arbeidet som svinegjeter og fikk ikke annen lann en muligheten til & spise fra svinenes trau.
For en jede er det vanskelig a forestille seg at man kan synke lavere enn det. Ludvig Karlsen
var i ferd med & miste sin familie, og han hadde bestemt seg for atasitt liv, da han vendte om.
De fleste av mine informanter "sa lyset” da det var som merkest. Disse fortellingene skal vi
mete nd, ved tre representative bidrag:

Etter den dramatiske biljakten som innledet kapittel fem, var Rolf en jaget mann:

Ingen ville ta meg i mot fordi polti var etter meg over alt. Da hadde jeg kjert linja ut, pd en
mate. Jeg var helt knekt som menneske. Jeg gikk rett inn pa poltikammeret og meldte meg sjal,
sa det som det var, blei putta i fengsel. Og der, pa en mate, hadde jeg kjert linja ut, med livet
som rusmisbruker. Og mens jeg sitter pa fengselscella, sa setter jeg pa TV en kveld. Og sa
begynner dem & synge om Jesus. Og inn pa cella, sa kjenner jeg en mektig fred som kommer.
Og Jesus kalte meg tilbake, han ville ha hjertet mitt, han ville hjad pe meg. Jeg dpna hjertet

mitt og ga Jesus alt og sa: " Na ma du ta over, Jesus, sett meg fri, dette greier jeg ikke mer.
Birger opplevde et akutt meningstap:
...var i en sann livssituasjon at vi ikke hadde noe mer & ga pa, vi hadde mest lyst til & dg, og

sa ikke noe hap, hadde ikke noe hap igjen. Vi fikk lov til & treffe barna vare fem timer i

maneden, hvisvi var i stand til det, og vi levde et liv somvar uten hap, og uten mening. Rusen
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var en sa stor del at det var liksom ikke noe mer igjen. Det var ikke der, vi var utdlitt, utslitt,
og trette og mette, og hadde ikke noe mer &, hadde ikke mer gnist igjen. Vi levde hver dag
med masse dop og gikk bare fra den ene overdosa til den andre, sa liksom aldri stopp. Det
va'kke no glede igjen, ingen mening, sa fikk tilbud om senter, og i det hele tatt, tok det siste,
provde a gripe det siste halmstraet.

Espen tok opp en gammel vane:

Jeg ba fadervar, helt til jeg bynte a stjade og lyge, da slutta jeg a be fadervar, helt til den
dagen jeg satte en overdose amfetamin. Da ba jeg faktisk fadervar, satt jeg uti skaueni 15
minusgrader og, og sa det; " kjaare Gud, hvis du fins, ma du hjadpe meg na!” Jeg trur det, at
det som har liggi der for meg hele tiden, har vaat det med evangeliet om Jesus, og samtidig,
at jeg ikke sa det, og levde feil da, og det har kosta jobb, og det har kosta fererkort og mange
ting da, fordi det ikke stoppa fer det gikk sa langt at jeg ikke hadde noen verdensting. Der
bodde jeg i e hytte og der var det en stol, og det var det somvar i den hytta. Og da fikk jeg
lov & komme hjem. Jeg veide 53 kg da jeg kominn pa Evangeliesenteret, var sliten etter

mange, mange ar som rusmisbruker.

Sennen i lignelsen hadde uttamt sine ressurser. Det hadde ogsd informantene i
fortellingene over, og de fleste andre ogsa. For disse menneskene var livet i sin ndvaaende
form meningsl gst. Flere forteller om selvmordsforsgk i1 denne perioden. Men ett eller annet
sted, i dypet av sinnets skrivebordsskuff, fant de et gammelt "kart” som kunne bidratil & gjere
tilvaarelsen meningsfull igjen. | dialogen mellom hendelser og livets "kart” dukket det opp et
aternativ. Kanskje det er det som matil, afale at man har mistet alt? Sannen kom ikke hjem
far han hadde brukt opp pengene. Ludvig Karlsen vendte ikke om fagr han var i ferd med a
miste kona, og hadde forsgkt atasitt liv. Rolf hadde hatt en omvendelseserfaring tidligere,

men vendte tilbake til ruslivet fordi:

...fordi jeg fortsatt likte ting, likte rusen, likte & stede, likte & leve et vilt liv, rett og slett.

Men denne gangen hadde han fatt nok. Muligheten til et annet liv var der hele tiden, men ikke
for han var " knekt som menneske”, Birger "ikke hadde noe mer &ga pa’ og Espen "ikke

hadde noen verdens ting” ble denne muligheten relevant for deres livsprogekt. Da bestemte

de seg for &”vende hjem”. Som vi si kapittel fem, var dette for mange en meget sterk
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falelsesmessig erfaring, som faktisk kunne samelignes med rus. Men en dlik

omvendel seserfaring alene er ikke noen garanti for et rusfritt liv. Det er mange som har en
lignende erfaring pa Evangeliesenteret som ikke klarer &leve et rusfritt liv pa utsiden (Angell
1996, Smith-Solbakken og Tungland 1997). Jeg vil derfor ta utgangspunkt i mine
informanters aktiviteter dade var i rusivet. Var dei rus heletiden, eller hadde de andre kilder
for selvforstéel se, og gjorde de andre ting? | hvilken grad hadde de relasjoner de kunne stette
seg til nér deville ut av ruslivet? Dette er temafor de neste to delkapitlene.

6.4 Parallelleidentiteter —”en vill blanding”

Mead (1934) snakker om et multippelt selv, med flere ”meg” som korresponderer med ulike
miljger man ferdesi. | ulike aspekter av privatlivet og arbeidslivet omgas vi mennesker som
ser paossforskjelligi forhold til hvilken rolle vi spiller for dem, og ”meg” er jo den delen av
selvet som tar perspektivet til samfunnet rundt.

For en person i ruslivet kan dette ha bade positive og negative sider. Det er positivt &
ha andre kilder for selvforstael se enn rusmisbrukeridentiteten. Biernacki (1986) viser at
nettopp dette er en vei ut av misbruket for mange. Taent/klienttabellen i kapittel fire er ikke
det eneste alternativet. Pa den annen side kan det vaare et problem hvis man forsgker aleve ut
to uforenelige, eller vanskelig forenelige livsstiler pa én gang. Petter falte at han levde et
dobbeltliv:

Jeg var 18 og hadde farerkort, vi gjemte oss bort for & rayke hagj, og det var jo et problem
etter hvert, for dette blel jo daglig, og holde det skjult og alt det der, med foreldra mine og en
annen vennekrets, som bare drakk da, somjo er legalt og mer normalt, sa da hadde jeg en
tendenstil & drikke for mye og skli ut og herje og skade meg §@l og sann. Samtidig som nar
jeg haga blejeg rolig, og satt rolig og tenkte mye, og sa det blei jo sdnn derre psykisk krig
etter hvert.

Han holdt ulike identiteter adskilt:

Ja, jeg jobba sammen med faren min. Alltid hatt stor respekt for jobb, liksom, den skal gjeres
og alt det der, og sa skal man presseinn et rusliv som 100 % rusmisbruker oppa det, sa det

blir jo 24 timers jobb, det. Og sa skal du sove inni der og da blir det gassarnt.

Men det hadde sin pris:
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Ja, det blei det, dobbeltlivet som knekte mye altsd. Kjaalighetsforhold og alt mulig som blei
adelagt.

Flere av Biernackis (1986) informanter valgte til slutt & kutte ut ruslivet nar presset mellom to
ulike livsstiler ble for sterkt. For Petter, og flere med ham, ble resultatet at ruslivet ble
altoppslukende. Espen forteller:

Men pa dutten, sa mista jeg alt sammen. Mista leilighet, samboer og jobb, og alt rakna
skikkelig. Datrur jeg at jeg havna i det verste ruskjeret jeg har hatt.

For andre ble livet en runddans mellom rus og rusfrihet, som for Birger:

Etter det sa gikk det opp og ned med litt sporadiske jobber og litt engasiement i forbindelse
med knark og kriminalitet og fengsel og gikk vel litt Slag i slag og jobba litt innimellom, s&
lenge det varte, egentlig. SAfra’ 79 til 87 sa var det en vill blanding av familieliv og

fengsel sperioder og arbeidsperioder og rus, for & si det sann. Var pa Veksthuset hvor jeg var

i, ja, fullferte hele programmet og var nykter en periode pa mellomto og tre ar.

Fredrik hadde lignende erfaringer:

...droi gang et bilverksted og det dreiv eg vel i fire, fem &r. Men s begynte eg og surre med
pushing, ved siden av dette her da. Det var ganske slitsomt & bygge opp det her verkstedet, og
det var mye jobbing, sa da begynte eg pa amfetamin da, for & roe meg ned. Eg blei jo, eg
begynte ikke med amfetamin fer eg var 32 ar, og det varte jo, det blei jo et kjgr pa syv ar, da,
med amfetamin hver dag, bortsett fra de dagene en kollapset av utmattelse. Og eg gikk jo ikke
pa sosialen eller noen ting. Eg brukte av de pengene eg hadde etter verkstedet, da, sa det
vartejo en stund. S blei det dealing og sdnn som finansierte, og det gikk jo, smalt jo igjen,

selvfaglgelig. Da var det sann, opererte med hekto og halvkilo og sann, sterre parti.

| den fysiske verden er det umulig & vagre to steder pa en gang. | den sosiale verden gar det for
en tid, men presset ved dobbeltlivet blir til Slutt for mye. Smith (1999) ville kanskje sagt at en
meningsfylt dialog mellom "kart” og hendelser til slutt ikke kan gjennomferes. Og i
motsetning til i den fysiske verden, kan man ikke uten videre kjgpe nytt kart nér det ikke
stemmer med terrenget. | den sosiale verden endres adferden for & stemme overens med
"kartet”.
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Det harer ikke hjemme i dette delkapitelet & sgke en forklaring pa hvorfor disse
informantene havnet i rudlivet, i motsetning til Biernackis (1986) informanter, dadetil sutt
ikke klarte & leve dobbelt. Faktorer som er belyst i kapitlene fire og fem kan gi en pekepinn.
Poenget her er & vise problemene med flere "meg” som ikke er foreneligei lengden.

For én av informantene, Ronny, kan det sies at hans forhold til familien var utl@sende
arsak til at han laruslivet bak seg. Han ble tvunget til & gjere et valg:

Da satte faren min meg pa et valg, og sa at ” nd ma du velge enten oss, eller det livet du lever
nd.” . Ogjeg har alltid vaart veldig familiekjaar, hatt veldig sann, sterke band i familien. S3
jeg ville ikke ofre familien for det livet jeg levde, sa jeg valgte a bryte med det og legge meg
inn pa Evangeliesenteret. For jeg skjante vel egentlig at na mente han alvor, og hvis jeg ikke
gjorde som han sa na, sa greit, da kunne jeg leve mitt liv, men da var det uten dem.

Ronny var tyve & da denne samtalen fant sted, og hadde vaat i rusmiljeet siden han var
femten. Na har han vaat rusfri i fem ar. | kapittel fem savi at flere informanter tenkte pa det
de hadde investert i sin rusfrie livsstil nar tanken pa rus meldte seg. Ronny hadde investert
myei ruslivet, i form av & habygd opp tillit. Han hadde nok av stoff, penger og damer. Han
hadde et sporadisk forhold til familien, men han hadde et forhold, og da faren forespeilet ham
amiste det, nalte han ikke. Mead (1934) mener vi ikke kan vagre et selv uten bevissthet, og at
en nadvendig forutsetning for bevisstheten ligger i "meg”. For Ronny ville det A miste
interaksjonen med familien kanskje bety & miste seg selv?

En annen ve ut av rudlivet for Biernackis informanter var gjennom at en identitet som
hadde slumret i rustiden, ble aktiv igjen. Dette skal vi se neamere p3, i forhold til mine
informanter, i neste delkapittel.

6.5 Broenesom ikke brant

De " gjenoppstatte” identitetene vi skal se pa her, knytter seg bade til aktiviteter og relagoner,
og darelasjoner til nsameste familie. | motsetning til Ronny, var det ikke dette som |edet
informantene ut av ruslivet, men det har vaat til stor hjelp for dem etter at de kom ut.

Petter fikk tidlig interesse for musikk. Musikeren 1ai dvalei rustiden, men har na

dukket opp igjen:
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Nei, det var slutt pa det da, det kraesja helt totalt det musikkopplegget det méatte jeg bare kutte
ut. Det blei for mye rusing. Sa det her jeg tatt opp na de seinere draigjen, siden jeg kominn
pa senteret for fem ar sia, har jeg drevet med musikk.

Mange som har levd et hardt liv i "verden” er opptatt av ata sterk avstand fraalle kulturelle
uttrykk som ikke er eksplisitt kristne. Dette gjelder ogsa flere av mine informanter, noe jeg
kommer tilbake til i neste delkapittel. Petter er ikke dlik:

Jeg har bare ett band som er kristent, jeg har to band somikke er kristne. Jeg har bedt litt
over det og fatt det at jeg skal veae sammen med dem og, for & liksom vage et lys der, prave &
innfiltrere miljoet der. Ikke bare prove, det er helt sprett sdnn som det pner seg der og,
apner seg derer til det miljget.

Selve musikkstilen hans er heller ikke vanlig, og milevis fra Evangeliesenterets milde vise-

country:

Punken ligger spesielt pa hjertet fordi den komda jeg var ti, elleve & gammel, alltid vaart
veldig musikkinteressert, alltid sitti og Iytta og lytta og lytta og lytta liksom. Jeg husker den
gangen punken kominn pa balgene pa radioen, ikke sant, fulgte Clash i fra den ferste plata
komtil ” London calling” og har liksom fulgt utviklinga. Det har jo vaa't mye rus og fiasko der
og da, men det har jo blitt mye god musikk av det, instrumentalt i alle fall.

For mange ville nok dette vaare en situasjon der det ville vaat vanskelig afa”kart” og
"terreng” til & stemme over ens. For Petter er det en naturlig del av hans nye liv. En viktig
faktor her, er at han har et miljg der det er aksept for en slik kombinasjon. Menigheten han gar
| er preget av unge mennesker fra musiker- og teatermilj@:

...iIkke minst har jeg menigheten i ryggen. Vi ma jo ogsa tilhgre ett samfunn, det er ikke bare
det & bli nykter. Hvis man skal bli nykter, s3 ma man tilhgre en gjeng, liksom, s sann sett sa
er jeg veldig heldig der, altsd. Det er ikke sa lett & veare rocka i den menigheten som ligger
vegg i vegg her?, der er det ikke lett i det heletatt & vare seg Sjal, for & si det sdnn. For jeg er
bare meg sjal, det € kke om a gjare for meg & veare mest mulig rocka heller. Men jeg synes det
er greit med litt pynt og sann, da.

% pPinsemenigheten Berga, som er Evangeliesenterets egen menighet i Oslo.
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"Pynt” for Petter er piercinger og tatoveringer. Han har mye av begge deler. Han har altsa
funnet en milja der han kan fa utvikle sitt "rocka meg”, uten at det gar pa bekostning av hans
kristne identitet. Om han har mett noen ” sure storebrgdre” som mannen i lignelsen har det
ikke gatt inn pa ham, for han har andre " bredre” som aksepterer ham som han er. Alle har
ikke vaat sa heldige, noe jeg kommer tilbake til nedenfor.

Birger finansierte ruslivet sitt ved & selge stoff. Det gjorde at han altid hadde god
tilgang pa bade rusmidler og penger, slik at han slapp a belaste sin naameste familie materielt
Sett:

Vi hadde tross alt ikke gdelagt alt rundt oss av familie gjennom kriminalitet og adel eggel ser
0g sann, sann som mange er utsatt for. Vi hadde pa en méte, i all nedverdigelsen, sd hadde vi
en viss formfor verdighet tilbake, da, som jeg faler var veldig avgjerende, ja, denlille
sjglrespekten vi hadde tilbake, den gjorde at, pa bakgrunn av at vi hadde sluppet & levei en
type kriminalitet som var veldig nedverdigende egentlig, da. vi hadde ikke trengt & stjade eller
gj@re noen andre vondt, egentlig, bortsett fra de somlevdei rusmiljget §al, da. | den grad,
ikke sant, i den grad en feler ansvar for & ha veart en del av distribusjonsnettet, somen jo
selvfglgelig faler ansvar for. Samtidig er det viss form for frivillighet blant de somer i det
miljget, og jeg opplever det at de som har, pa en mate, gatt helt ned i kjelleren og sloss med
mora s for a fa trygda hennes og, pa en mate, skrapa hele familiesituasjonen og vennene
rundt seg, de stilte med mye dérligere odds enn det vi gjorde, da.

Familierelasjoner er gjennomgaende viktig for informantene. De hadde liten kontakt med dem
dadevar i rusivet, men gdela heller ikke relagonene. Da de forlot rudlivet, var familien der
for dem. Det har vaat til uvurderlig stette for dem.

I lignelsen om den bortkomne sgnnen |gp faren ham i mate og ga ham en god klem da
han endelig kom hjem. Ludvig Karlsen ble oppmuntret av sin far. Mine informanter har alle
hatt noen som har tatt i mot dem, og integrert demi et nytt milja. Det er kanskje der det
skorter for andre som har en omvendel seserfaring, og ikke kommer videre? Man kan jo lure
pa hva den bortkomne sgnnen hadde gjort, hvis det var hans sure bror, og ikke faren som

hadde mett ham farst. Flere av informantene har mgtt sine ” sure bradre”. Det skal vi se pa na.
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6.6 Midtillit

W.I. Thomas er blant annet kjent for & ha sagt at hvis man oppfatter noe som sant, vil det bli
sant i sine konsekvenser (Collins 1994). Far du hare at en venn har baktalt deg, vil du oppleve
sinne og skuffelse, dersom du tror det du herer, selv om det ikke er sant. Og om du er vant til
ikke a stole pa noen, kan terskelen for abli sdret vaae lav. Svensson (1996) sier at
narkotikamiljget er preget av mye sosialitet og lite solidaritet. Mine informanter bekrefter
dette. Fredrik sier det dlik:

...stolte ikke pa noen til dutt, eg kjerte eit singellgp egentlig. Hadde minst mulig med folk &
gjera. Sa lenge du kjgrer med sterre parti og til tider mye penger og. Det er klart at det nytter

ikkje a stole p& noen, for & si det sann.

Petter, som selv var et sosialt midtpunkt, forteller om et hardt milje:

Det var s& mange som gjorde sa mye vondt mot hverandre, uten at noen ville det, men det blei
bare sann. Sjader damenetil hverandre og masse av den greia der, stjader bilatil hverandre
og rundplyndrer leiligheter og alt mulig og beffer hverandre og alt det derre der.

Har man levd i et dikt miljgi femten, tyve &r er det ikke rart at det er lav terskel for
mistenksomhet. Samtidig er de fremmede blant mennesker som har levd i et helt annet og mer
beskyttet milj@. Kristne miljger har et sterkt konsensus- og harmoni ideal, som det selvsagt
ikke alltid er lett aleve opp til. Dette farer til at konflikter ofte tildekkes, men de ligger jo der,
under overflaten. Pa” gata” er man som regel vant til & uttrykke konflikter direkte, og paen
mate som kan virke truende for en pa utsiden (Svensson 1996). En slik mistenksomhet fra
tidligere rusmisbrukeres side kombinert med konfliktsky menighetsmedlemmer kan lede til
misforstael ser og skuffelser. Karl forteller:

Men sa blir du veldig vaken pa folk at, baktalelser, du gar og trur, hele tida at folk gjer det,
for det er du vant til, du er vant til & preve, at du har blitt lurt. Folk gjorde det der, enten
gjorde du det §al, eller sa gjorde andre det mot deg. Men det henger hardt i, altsd. Den som
prater til meg med en gang, stoler ikke fem are p’ann, eller henne, eller hvem det er. Det er
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det dliter jeg med, men det er klart at det kommer, det og. Hatt mye skuffelser der, egentlig,
med folk jeg har jobba sammen med.

Karl sliter ikke bare med & hatillit til andre, han opplever ogsa at andre ikke har tillit til ham:

Ja, du sitter og feler mange ganger at folk ikke trur pa deg, nar du prater med dem. | mange
situasioner, du faler du har lyst til & gi opp alt.

Han erkjenner at det kan vaare en vanskelig prosess alagre dlevei et nytt milje:

Jeg métte laare & leve pa nytt, du er fadt pa ny, og det er faktisk sant. Jeg kunne ikke noe annet
sprak og ikke kunne jeg laare noe annet, sa alt gatesprak kunne jeg, alt visste jeg hva som
skjedde der. Men hva folk hadde og gjorde innen for sine egne vegger, det hadde jeg lite
peiling pa. Det har vaat en teff ber, for meg, & komme inn i spraket dems, lazre a takle dem.

Jeg takler mine ting pa en helt annen mate enn jeg gjer i dag.

Andre opplever at de blir behandlet mer ut i frahvade har vaat enn ut i frahvadeer.

Birger er en av dem:

Det vanskelige ved & komme ut fra senteret, det er pa en mate det 3, det 3, det & sazlig vil jeg
si blant kristne mennesker, & bli behandla som en nykter person somer ferdig med det gamle
livet, det synesjeg har vaat vanskelig. Det at man alltid blir behandla som en som trenger
hjadp og, men vi hadde fatt hjadp. Vi hadde fatt den hjadpa vi trengte, vi var satt i stand og
satt pa et annet niva, felte jeg, og for a kommei gang igjen, sa falte jeg at vi matte bgye oss

ned i en posison somvi var ferdig med.

Ronny og Espen har hatt lignende erfaringer:

Det var litt ekkelt, faktisk, for, for hvis man sa det at man har vaart pa evangeliesenteret, sa
spar de; " har du jobba der, daeller?” .” Ja, ndi det siste har jeg gjort det, men jeg har veat
beboer der og sann, da.” Daer det et eller annet som skjer, da kan de mene hva de vil, men
da er det et eller annet som skjer, du far et stempel med en gang.

Det er klart, du far kanskje hare, hvis du sier du har vaa't gjennom en rehabilitering, er det
noen som kan bli litt skeptiske, du blir st med gang vet du, nar folk, pa en mate, nar du sier

du har vaat en rusmisbruker, blir du satt i en bas.
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| lignelsen blir den sure broren satt pa plass av faren. Det skjer nok ikke alltid i
virkeligheten. Da er det godt & ha en visshet om at man har ”Far” pasin side, som for Espen:

Jeg bryr meg ikke noe om det, for at det, jeg veit at Gud har gjort et verkii livet mitt, jeg veit
at han har lgst meg, han har lagst meg fra rusen og fra alkoholen.

Styrken av den overskridende opplevelsen, omvendel sen, eller rettere sagt, minnet og
erfaringen av dette bidrar til at slike lokale konflikter tillegges mindre vekt. Samtidig har vi
sett at andre primaarelasjoner, og da saxlig familie, er pa plass. De kan dermed med en viss
selvtillit avvise andres "kart” som en adekvat beskrivelse av virkeligheten, fordi de inngar i
nettverk som gir grobunn for en annen tolkning. Slik Mead (1934) ville sagt det: det er de
signifikante andre som er viktige i dannelsen av "meg”. Og det finnes dem som tror det har
skjedd en genuin forandring i deresliv, og tar konsekvensene av det. Neste delkapittel handler
om det.

6.7 Tillit

Som vi sa over, diter Karl med tillit i forhold til seg selv og andre. Han opplever likevel at
han er parett vei, og mye av arsaken til det er at han ble vist tillit pa et tidlig stadium:

...bynte jeg i bruktbutikk som menigheten her hadde satt i stand, det var somregel to og en.
Jeg var der aleine, og de starste utfordringene jeg fikk, og det som gjorde, kanskje, at jeg, jeg
kunne byne a stole litte grann pa folk igjen, det var at dem betrodde meg, at jeg skulle veare
der aleine med kassa og greier. Jeg fikk jo sjokk, vet du, ferste gangen, ” na kan du ta detta,
for ndreiser jeg bort i helga” . SA |aste du opp igjen om mandan. Det var jo tross alt en del
tusen kroner der, da. Og de visste hva jeg hadde drivi med far. Akkurat den biten der, den

vokste i meg, og siden den gangen sa har det gatt sdnn greit framover.

Flere informanter sier at det har vaat lettere & fa aksept for at de har lagt fortiden bak seg fra

verdslige enn fra kristne miljger. Rolf opplevde afatillit frabegge hold:

Jeg fikk full tillit, for menneskene skjgnte at jeg hadde gitt Jesus alt, og tatt alt pa alvor i livet.
SA fikk jeg full apning fra samfunnet og alt. Jeg skyldte flere hundre tusen, 200 000 kr, blant
annet til banken og til forskjellige inkassosel skaper. Kontakta jeg banken min, s sa jeg
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akkurat assen jeg hadde levd livet. Sa etterga dem meg 120 000, og " velkommen som kunde” ,
for de og kjente at dette var sannhet. Kontakta alle inkassosel skap jeg skyldte penger og de
stilte opp med & ettergi en del av gjelda.

En viktig del av Meads (1934) "meg” begrep er at man ser seg selv slik andre ser en. A &
slike positive tilbakemeldinger fra samfunnet har nok vaat et viktig for selviglelsen.

Sennen i lignelsen fikk nye klaa, og ring pafingeren. Ringen er betydningsfull, fordi
den symboliserer tilknytning til faren. A fanye klagr innebaarer samtidig at man legger av seg
de gamle. Neste delkapittel handler om "gamle klag” informantene har lagt av seg, i form av
relagoner til det gamle miljget.

6.8 Adskillelse

Willy Pedersen (1994) forteller om et overgangsrituale han var vitnetil ved Tyrilikollektivet,
der en jente brant klaar og andre gjenstander som hadde tilknytning til ruslivet hun inntil da
hadde levd. Dette er et fast rituale for nye beboere der. Mine informanter hadde ogsa behov
for Amarkere at et nytt kapittel i deresliv var begynt. Slik gjorde Rolf det:

...kasta rgyken og rensa bort alt det negative som hadde et feste til det gamle livet. Var inne
hos politiet og leverte tjuvegods og kjerte ting pa loppemarkeder, og solgte ting for & fa bort
alt som hadde et feste til det gamle livet mitt. Alle de tingene som var negativt i livet mitt, det

rensa jeg bort.

Espen gikk enda mer radikalt til verks:

SA jeg matte kvitte meg med de tinga, ting som jeg hadde tilrana meg, ting jeg hadde kjapt for
narkopenger, musikk og sanne ting, jeg husker jeg matte brenne all musikken og knekke alle
CD’ne, i dag har jeg ikke en CD som har verdens musikk, jeg har kristen musikk, men all

sann verdlig musikk og musikk som kan minne meg om hvordan jeg var den og den dagen,
kanskje. Jeg kvitta meg med alt, jeg har ikke sann musikk, og harer ikke pa sdnn musikk,
heller, og far s jeg mye filmer, jeg ser, i dag ser jeg pa kristen litteratur eller kristne filmer,
jeg ser ikke pa annet program, det er ikke noe oppbyggendei det i det hele tatt, for & si det
rett ut... det er ikke noe jeg har sett i meg gal, Gud har vist meg at det er nedbrytende, negativ
informasjon, s jeg ser veldig lite pa TV.
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Ludvig Karlsen gikk tilbake til sitt gamle milja for a fortelle om veien han hadde gétt, og
forsgke & fa andre med seg. Rolf hadde ikke vaat lenge pa senteret far han gjorde det samme:

...allerede etter tre maneder kunne jeg reise hjemtil det verste miljget og fortelle guttene og
jentene om hva Jesus hadde gjort i livet mitt, uten at jeg kjente noe stoffsug eller noen ting,
enda de tilbad meg stoff, sa kjente jeg at det fantes ikke noe sug til det lenger. Jeg var ferdig
med det.

Men den intense sosiale kontakten de hadde mens de levde i rusmiljget er det slutt med.

Petters holdning er representativ:

Rusmisbrukere blir rusmisbrukere uansett. For meg sa er det noen som ma ta et oppgjer,
komme inn her, kutte stoffet, og vise en ny vei, det er veien & ga. Jeg gidder ikke a dulle med

noen.

De har kun kontakt med folk fra det gamle miljget hvis de opplever det som et kall fra Gud,

slik som Espen forteller om:

Det viktigste er a bryte helt opp, tror jeg, jeg husker en periode nar jeg var pa
Evangeliesenteret, sa prevde jeg a holde pa gamle venner og sann og jeg trur det er veldig
viktig a bryte all kontakt der. Jeg besgker én, men det er fordi Gud har lagt det pa meg at jeg
skal reise og vage et vitne for han, han ser at jeg har fatt det bra, der for besgker jeg han,

men ellers s tror jeg det er viktig a bryte opp og fa andre verdier i livet.

A bryte opp fra narkotikamiljeet uten & ha gjort opp gammel gjeld, eller uten forsikringer om
at tysting ikke vil forekomme, er tilnaamet umulig (Smith-Solbakken og Tungland 1997).
Ronny sikret seg ved et ssardeles originalt avskjedsrituale:

Ja altsa, narkogjeld hadde jeg ikke sa mye av, sa det gjorde jeg opp fer jeg droinn, og sa dro
jeg pa en dansketur og svidde av resten. Jeg festa faktisk ikke om bord, men jeg hadde med
meg masse venner, da, ja, venner som jeg spanderte bort pa og kjgpte taxfree varer og tobakk

og klag' og parfyme og alt mulig rart sann. Du kan egentlig kalle det, avskjedsfest. Men det
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var etter jeg hadde gjort opp gjelda, sa jeg kan godt mate folk fra det gamle miljget uten & fa

tatt en kneskal, eller noe sant, liksom.
Men han har ingen kontakt med dem i dag:

Det lovte jeg meg S@l fra den dagen jeg dro inn pa senteret at det, jeg kan godt mete de pa
gata og si hei og ha det og sdnn, men aldri i verden om jeg vil oppretthol de kontakten med
dem, det vil jeg ikke. Og det har jeg klart & holde.

Rusmiljget er helt klart et tilbakelagt stadium, slik informantene ser det. Deres " meg”
har tatt perspektivet til deres ndvaarende miljgi forhold til miljget de en gang var i. Her
strekker muligens ikke Smtih sin kartmetafor til. Et nytt kart vil ikke pavirke hvordan man ser
pa et landskap, men der er det som ser ut til 8 haskjedd her. Selv ville de nok si at de fer
omvendelsen ikke kunne sei det hele tatt, og at de na kan se sannheten. Slik er metaforen
likevel anvendbar, for man kan fa et nytt perspektiv pa et omrade man kun har ferdesi lokalt
og fragmentert, nar man ser et kart som gir en hele bildet pa en gang. | dette nye bildet er det
iIkke rom for sosiale relagoner med rusmiljget. Nils oppsummerer slik:

Det eneste jeg fikk beholde av det gamle livet, det var bussfererkortet mitt.

6.9 Oppsummering

| dette kapittelet har vi sett hvordan samspillet mellom minner, opplevel ser og milja har
pavirket informantenes syn pa seg selv, eller som Mead ville sagt det, endret deres syn pa
hvordan de oppfatter at andre ser dem, altsaderes "meg”. Smith (1999) snakker om erfaring
som produsert av en dialog mellom hendel ser og diskurs, og bruker dialogen mellom kart og
terreng som bilde p& den prosessen. Mening er betinget av overensstemmel se mellom " kart”
og "terreng”. Vi har sett pa hvordan informantenes liv har endret seg ved at nye "kart” har
gitt dem ny mening i livet. Ludvig Karlsens liv kan ses pa som en diskurs som har bidratt til
informantenes nye livstolkninger Lignelsen om den bortkomne sgnnen en annen.

Alle informantene hadde spor av tro, et eller annet som gjorde at denne méaten aleve
livet pable et reglt alternativ for dem. Da de nadde bunnen i livet, hadde de noe annet a gatil.
Det nye livet har vaat preget av bade positive og negative sosiale opplevelser. Det har vaat
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viktig for dem & bli sett og bli vist tillit, men selv kan de ha vanskelig for & stole pa andre.
Likevel er det & gatilbake til rudivet ikke noe alternativ for dem. Vi har sett at det som gir
tilvaarel sen mening har endret seg for informantene, noe som har fert til endring i deres
adferd.

Salangt har vi sett at begrepet " kulturgkonomisk avhengighet” blir litt for sterkt, bade
i forhold til ruslivet og Evangeliesenteret. | falge informantene var det ikke gkonomiske eller
kulturelle forhold ved rudlivet i seg selv som holdt dem fast der. De er heller ikke
kulturgkonomisk avhengige av Evangeliesenteret i den forstand at de ikke har andre
aternativ, selv om mange av informantene arbeider for dem.

Mange av informantene regnet seg som slaver av rusen, selv om bildet ogsa her er
nyansert. De fleste opplevde frelsen som en ruslignende opplevel se, men betydningen av dette
avtok over tid. Det blir dermed for lettvint & s at de har byttet ut "falsk” rus frakunstige
stimuli med " ekte” rus som Jesus gir. Nar " Jesusrusen” avtar, er det viktig & ha noe annet som
gir innhold og mening i livet, noe dette kapittelet har tatt for seg.

| det siste kapittelet skal vi se hvordan informantenes livsfortellinger plasserer seg i
var kultur. Er de, dlik Svensson (1996) sier om sine informanters fortellinger, et forsek pa
til baketrekning fra moderninteten? Eller kan de sies a vage en del av de mangefasetterde
fortellingene som preger en postmoderene, eller senmoderne kultur? Vi skal ogsa se pa
hvordan Lise og Ludvigs fortelling reproduseresi informantene, og hvordan de ulike

teoretiske perspektivene vi har sett pa salangt, kan ses pa som ledd i den fortellingen.
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Kapittel 7  Om fortellingens reproduks on og
livsprog ektenes plassi kulturen

| dette avslutningskapitelet vil jeg se pa hvordan informantenes livsprosjekt plasserer seg i
forhold til véar kultur. Kan de sies & vaare et forsgk patilbaketrekning fra det moderne, eller
peker de hen mot det som kan kalles et postmoderne samfunn? Ferst en avgrensing: Det faller
utenfor rammen av denne oppgaven aredegjare for debatten om man kan kalle dagens
samfunn postmoderne eller ikke. Lyon (2000) bruker uttrykket ” postmoderne” for & markere
at vi lever i en annen tid enn den klassiske moderniteten, uten at han av den grunn markerer
uenighet med andre som foretrekker uttrykket ”senmodernitet”. Det er i den betydningen jeg
vil bruke " postmoderne’ her.

7.1 Kulturéll plassering

| falge Kellner (1992) kjennetegnes identitet i farmoderne tid av at den var gitt og stabil. Man
var fadt inn i en predefinert sosial rolle og et tradigonelt system av myter bestemte hvordan
man tenkte og oppfarte seg. Svaat fa gjennomgikk identitetskriser eller radikale
identitetsendringer. Dette forandrer seg med fremveksten av den moderne kulturen. @sterberg
(1999) hevder at det er tre sentrale kjennetegn ved den:

"Tre begreper er de grunnleggende €eller viktigste ved den moderne kulturen eller moderniteten: Begrepene om
det frie individet, fornuften og fremskrittet. Det er ved disse tre begrepene at tilvaaelsen blir forstétt og tydet
innen moderne kultur, fjernes ett eller flere, oppstér enn annen livsanskuelse eller kultur, en annen méte a erfare

verden p&” (Dsterberg 1999: 11, originale uthevinger).

Hvaer det sasom kjennetegner den postmoderne kulturen? Lyon (2000) mener at det er
typisk for det postmoderne individets utvikling at ulike kilder for idenditet som fer var
uforenelige nd kan kombineres. Dette gjar det mulig for evangeliske kristne & arrangere
konferanser i Disneyland. Martin (1998) ser saramerikanske pinsevenners bruk av moderne

medieteknologi som et postmoderne fenomen. Dermed ville Martin ogsa sett
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Evangeliesenteret som postmoderne, fordi de har sin egen TV-stagon. Denne tabellen gir en

kort oversikt over det som skiller de ulike epokene:

Farmoderne Moderne Post/senmoder ne

Konstant, tilskrevet | Flere identiteter, sosialt Fragmenterte, tilsynelatende
identitet, bestemt av | bestemt, jfr. Mead (1934) motsetningsfylte identiteter
fadsel

Magisterium® som | Individets fornuft er endelig | Multiple legitimitetskilder

den ultimate legitimitetskilde; cogito, ergo

legitimitetskilde sum

Syklisk, fatalistisk Kollektiv Individuell Fremskrittsoptimisme,
verdensbilde Fremskrittsoptimisme kollektiv fremtidsskepsis

Tabell 7.1

Det farste av @sterbergs begreper, " det frie individet”, passer godt inn i, og kan vel sies&
vaae en forutsetning for, den type protestantisk kristendom? som pinsevennene og
Evangeliesenteret er sprunget ut av. Selv om mennesket er fadt syndig, kan det omvende seg
til Gud etter egen vilje. Jesus dede for alle mennesker, men det er opp til hver og en avelge
om en vil tai mot frelsen. | fermoderne tid var det et organisatorisk monopol paformidling av
frelse: ex Ecclesiam nulla salus, uten Kirken ingen frelse. Innenfor protestantisk kristendom
er det den enkeltes forhold til Gud som er viktig. Medlemskapet i en kirke er verken
nedvendig eller tilstrekkelig for abli frelst, men er et ledd i & opprettholde det kristne livet.

Det er en dobbelthet i forhold til fremskrittsoptimisme i denne formen for kristendom.
Pa den ene side ser de markt pautviklingen i samfunnet, saalig moralsk. Mennesket, slik det
er i seg selv, blir ikke bedre med arene, det blir verre. PA den annen side vil det bli en stadig
sterkere strem av mennesker som velger & omvende seg. " Verden” vil bli markere og
mearkere, mens Menigheten, ”Bruden”, vil bli lysere. Dette vil kulminerei at ”Bruden” hentes
hjem til himmelen, mens”Verden” dammestil fortapelse. Fremskrittsoptimismen er tilstede
pa egne vegne, forventning om & komme " hjem” til himmelen er sterkt fremtredende i mange
tekster og vitnesbyrd, som vi sdi kapittel 2.

Om "fornuften” har @sterberg dette A Si:

” Fornuften stér fraferst av i motsetning til det mytiske og det religigse sinn, som tror pa og dyrker det

guddommelige pa mater som trosser fornuften og det fornuftige, eller er hinsides alt som har med grunner og

2" »Magisterium” er den katolske kirkes |areembete (Johannes Paul 1994).
% Dette er en annen type protestantisme enn den Weber (1992) legger til grunn i Den protestantiske etikk og

kapitalismens and. | kalvinismen er mennesket safordervet at det ikke kan velge 8 omvende seg av seg selv. Kun
de Gud velger ut ved sin ndde blir frelst. | kalvinismen dade Jesus kun for de utvalgte.
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begrunnelser & gjere... Den vil... finne lovene for hva som skjer i den verden menneskene ikke har skapt, men
forefinner som noe gitt, naturen. Moderne naturvitenskap er gjennomtrengt av fornuft, alt som skjer i naturen
skal det gis fornuftige forklaringer pa eller beskrivelser av” (Dsterberg 1999: 12, originale uthevinger).

Frakapittel 2 husker vi at Ludvig flere ganger hadde fysiske erfaringer som ikke kan
forklares av naturlige lover. Da han skulle talivet sitt, opplevde han at en usynlig person rettet
haglen mot gulvet. Da han var pa matet der han til slutt omvendte seg, harte han en stemme
som snakket til ham som han opplevde verken kom fra hansindre eller andre mennesker som
var til stede. Den slags opplevelser er ikke uvanlige i Evangeliesenteret, og mine informanter
er intet unntak. Karl fikk besgk pa rommet:

Da komen inn til senga mi mensjeg |a der. Han prata sa tydelig og greit til meg, varmt, sa
jeg kjente det varma i hele meg, og det var jo Jesus somvar der, selvfglgelig var det det.

Karl skjente ikke at det var Jesus der og da, det var en erkjennel se som kom senere:

Jeg skjante ikke det da. Jeg skjante det var noe, men sanmtidig bestemte jeg meg for at na skal
jeg dutte allikevel. For det var det den stemmen og den praten betydde. Og det som var det
rareda, var at alt begynte & legge seg pa plass, uten at jeg gjorde noen ting som helst.

Det er altsaikke bare det at overnaturlige hendelser griper inn i hverdagen, selve hverdagen

forstas som en del av det overnaturlige. Dette kan vi ogsa sei beretningen om Lise og Ludvig.

"Vanlige” hendelser danner et visst mgnster som tolkes som en guddommelig tilrettelegging

av hverdagen. Dermed far man et teleologisk syn pa sitt eget liv, og kan tolke alle hendel ser,

ogsa de som foregikk i ruslivet, som en del av Guds plan. Mer om dette kommer nedenfor.
Fredrik opplevde abli helbredet:

Ja, eg fikk jo oppleve helbredel se etter et par, tre maneder. Eg hadde adelagt, eg brukte ikkje
sprayte, eg spiste amfetamin eg, veit du. S3 eg hadde taart opp magesekken og gikk konstant
kvalm, legane sa det ikkje var noe a gjere. Fikk masse forskjellige medisiner som sku dempe
kvalmen, men liksom, der fikk eg oppleve at Herren bare kom og helbreda meg, altsa, der og
da, mens vi satt og sang, rett far en samling, hadde ikkje bedt om & bli helbreda en gang. Nar
han kom og gjorde det, sd mektig, og det har holdt i syv &r nd. Har aldri hatt problem med
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magan siden. Eg fikk oppleve det at Jesus han begynte et verk innenifra og satte ting i stand

igjen.

Trygve opplevde svar pa bgnn ved at Gud snakket til et annet menneske:

Da ba e konkret om, du ma sende ein person som kan fa meg ut herifra, det siste aret, eller
no. ” Send en person, ellersklarer e ikkje dette” , ba e konkret om .Og e tenkte ikkje sa veldig
mye over det etter at e hadde bedt. Som sagt, sa paskei fjor da, da bestemte e meg for, e var
heilt aleina, hadde mista familien, mista alt. Det var, det var stopp. D& kom ho, klokka ett pa
natta, ho venninna mi fra Bergen, ho som hadde fornekta evangeliet®®. Ho kunne ha komme
mange ganger fer, ho vet e har veat pa fylla fer og drukke og greier og greier, men da kom
ho aldri. Men akkurat den kvelden, sa fikk ho for seg at Gud satil ho” i dag kjerer du opp,
ferdig med det.” sa gikk ho pa det, ferdig med det. Det var akkurat den kvelden, da hadde ho
vaat frelst tre ar vel, .to, tre ar, og visste at e hadde vea't pa fylla rundt forbi, og la lala.
Hadde aldri kjert, prevd & hente meg, aldri fer. Ho hadde bedt for me, vaart rundt i
menighetene og bedt for me, men hadde aldri tatt det skrittet a reist til me, far akkurat da. S&
da hadde, ho sa til meg ” da sa Gud klart til meg, i kveld kjarer du til Trygve, ferdig med det.”
Visste ikkje hvor e bodde, visste bare stedet, hadde ikkje peiling hvor det var, ho kjerte rett og
dett barei tro, tro til Gud at dette skulle ho gjer. Og det redda livet mitt, det er eg ikkjei tvil
om. At ho var villig til & gjere det, som ho faite at ho skulle gjere akkurat der og da. Og det
redda livet mitt, det er heilt sikkert. Ho satt der heile natta, og s kjerte hu meg til et senter
dagen etterpa.

Dahan var kommet dit, ble han farst bekymret for abstinensene, men ogsa her hjalp det & be:

E ha svetta og svetta og svetta, og ikkje sovet. Det er ein av grunnenetil at e har vea't livredd
for & bli edru igjen, mye bedre & drikke for da slipper en de der der nettene der en ikkje far
sove. Det var e forberedt pa & komme no au, men e tenkte, ok, de far bare komme. SAba e,
konkret, ok, sa e, e ska ta de abstinensene som kommer, kjaae Gud, kan e bare slippe
Svettinga om nettan, og at e sove om nettan, sa e det heil greit, sa ska e ta det, bare e far sove
og slipper & svette om nettan. Og hver eineste natt, e sov hver natt. Svetta ikkje ei drape,

ingenting.

% Hun hadde blitt en kristen catre & far dette skjedde.



| det hele tatt er det mange erfaringer som stemmer bedre overens med Bibelens fortellinger
enn med hva som er mulig i falge moderne naturvitenskap. Men, som vi skal se nedenfor,
behaver ikke dette nadvendigvis tolkes som en farmoderne livsanskuel se.

@sterberg ser den menneskelige historie som dpen og uviss, og at mening skapes av
aktgrene. Han avviser at historien utvikler seg mot et bestemt mal. Som vi s ovenfor, er dette
motsatt av hvordan Evangeliesenteret ser pa historien. Dette er ogsa sant paindividniva. Gud
har en plan med hvert enkelt menneskes liv, og det er viktig for den enkelte akomme inn i
denne planen. Dette handler ikke kun om abli "frelst”, men ogsa at den enkelte kristne skal
kommeinni Guds plan med sitt liv. Lise og Ludvig sitt liv ses pa som en utvikling mot malet,
astarte og drive Evangeliesenteret. | en verden som fra naturens side er formalslags ma
menneskene selv skape sine formdl. Evangeliesenteret tilbyr en verdensforstael se der formalet
med den enkelts liv er gitt pa forhand. Meningen med livet er &finne og sa leve ut dette
formalet. Nils ferer forstaelsen av sitt navaaende liv tilbake til hendelser som ligger lenger
bak i tid:

Jeg mente Gud noe hadde for meg, da, og det var & jobbei Oslo, igjennom det prosjektet. For
da, nar jeg var tolv og et halvt, ar, sa fikk jeg flere syn, og flere drgmmer, om at jeg gikk i en
storby. Det ser jeg klart for meg, det har statt klart for megi alle ar, at folk 13 strgdd rundt i
en storby og ropte ” Nils, hjelp, hjelp meg her” , rundt hvert hjerne. Da var jeg tolv og et halvt
ar, sa det er jeg 100 % overbevist om at Gud minte meg pa den tjenesten, de egenskapene jeg
hadde, at jeg skulle hjadpe folk.

De som har den sterkeste fglelsen av et forma med livet er de som arbeider for
Evangeliesenteret. Ulf, som ikke gjer det, er preget av ansket om afinne " sitt” formal, men er

usikker pa om han har funnet det:

Jeg kjenner at jeg har fatt et helt nytt liv og ma bare leve fremover, han har vel en plan og
sann, og alleting. Men det jeg faler, jeg har ikke lyst til og bare ga og slenge og sl@se bort
livet mitt, jeg mainni ett eller annet. Det tror jeg ligger foran meg og dara er jo apen, sa det
er bared gainni det. Litt uklart enna da, det som har vaat litt, for meg, i og med at jeg har
vaat sAnn ja-menneske og flakka hit og dit, sa er det klart det blir veldig mye forvirring.

" Gud, hvor skal jeg ga hen?” Og sa er det en del mennesker somringer og sier det, og noen
sier det, og, og da blir jeg litt kjart , og kjenner det at jeg ma ha en ledel se som kan | gfte og
baare meg og, sa jeg kan ga pa rett sted og rett stilling for Gud.

85



| kapitlene fire og fem savi pa hvordan informantene delvis erstattet elementer fra
ruslivet med elementer som Evangeliesenteret tilbed. | trdd med en slik
substitusjonstankegang kan vi se pa hvordan ruslivet kan plasseresi kulturen. Svensson
(1996) ser ruslivet som et forsek pa tilbaketrekning fra moderniteten. Hans hovedpoeng er at
en rusmisbruker lever for gyeblikket, uten & planlegge eller forholde seg til fremtiden. | tillegg
til dette kan samlingen rundt ulike narkotiske stoffer ses pa som en religias kultus. Huxley
(1955) ser ogsa bruk av narkotika som en form hedensk religionsutevel se. Bragger (1956)
viser hvordan all bruk av rusmidler har et kultisk opphav. Kan mine informanters nye liv ses
pa som en tilsvarende tilbaketrekning?

De kan nok kjenne seg igjen i umiddelbarheten i ruslivet. Men det nye livet er alegge
det bak seg. Her er hva Birger svarte dajeg spurte ham om han savnet aspekter ved rudlivet:

Kunne kanskje vea't fristende & si ansvar s asheten. Men samtidig sa er det jo godt & ha en del
ansvar og, det er jo en del av livet, det. Det & matte ta ansvar og sta for de valga en tar og, og
sann, men det er klart, & bare, det var jo ikke akkurat bare ferie og fritid heller. Jeg tror
egentlig ikke det er noe jeg savner.

Et annet aspekt ved ruslivet Svensson nevner, som kan sies & hare sammen med aleve for

ayeblikket, er at miljget er preget av mye sosialitet og lite solidaritet. For nesten samtlige av
informantene er det a hjelpe andre mennesker pa en eller annen mate det som gir livet deres
mening. Som vi sd over, er det mer enn som s3, det er Guds plan med deres liv. De har, som

Nils, bokstavelig talt et evighetsperspektiv pasineliv:

Hvis vi skal streve og stri sa mye, og ikke fa fred for de tinga vi gjer, selv om det kan veere litt
alreit akkurat der og da, sa far det ikke noe evighetsverdi. Det vet jeg jo, at Jesus har dedd
for meg, at jeg skal f& oppleve en hel evighet i sammen med Han, & fa fred for min jel, det er
det som betyr noe for meg, det er hele livet mitt.

Det religigse aspektet ved narkotika er lite fremtredende i informantenes beretninger,
bortsett fra en liten kommentar fra Petter. Jeg spurte ham om hvorfor han ruset seg, til tross

for at han sa han egentlig ikke likte det:

...det har en kraft, en makt, det er jo trolldom, det er jo pharmacia.
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Her henspeiler Petter p4 Gal. 5.20, som gir en liste® over adferd som kommer fra menneskets
onde natur. Ordet "trolldom” brukes pa norsk. Det greske ordet er ”pharmacia’, og i
forkynnelsen blir det sagt at dette ogsa kan bety narkotika. | denne listen koples trolldom
sammen med avgudsdyrkelse. Et annet sted® skriver Paulus at & ofre til avguder er det samme
som & hafellesskap med onde ander. Det religigse aspektet ved ruslivet er etter denne
forstdelsen at narkotika kommer fra djevelen selv. Spgrsmalet om det kristne livet kan ses
som et substitutt for ruslivet ble dreftet i kapittel fem. Det ble ikke funnet noen klare
indikasioner padet i et lengre perspektiv, selv om den farste tiden etter omvendelsen var
preget av sterke falelser.

Om informantenes liv ikke kan sies & vaare en tilbaketrekning fra moderniteten slik
Svensson ser det, kan det i desto sterkere grad sies & ha brodd mot den moderne livsanskuelse
sik @sterberg (1999) fremstiller den: idéen om et fritt individ, som ved & bruke sin fornuft
skaper fremskritt for menneskeheten.

Informantenes livshistorie er preget av at livet i rus er en davetilvagelse, og at friheten

har kommet etter rudlivet, slik som Birger:

Det er bare deilig & leve livet, det er bare godt & fa lov til & vare menneske og leve et liv uten

rus, somstyrer livet sitt. Det er en frihetsfalelse.

Den menneskelige fornuft i seg selv levnes ogsa liten eae. Det er viktigere & here hva Gud

sier, og avaae lydig, slik som Trygve forteller:

Gud sender mennesker, han ser til hjertet, ser det innerste mennesket, ser bannen. S sender
han mennesker til hvert eneste, til alle, si er det opp til oss & vagre villig til & lytte. Vi kan feie
det vekk og si " drit i det”, eller vi kan vagre villig til & Iytte, villig til & hare etter. Det kan
vaa e knallteft, for det koster oss sa det holder, koster, koster me §jal, koster, koster min egen
stolthet.

% Gal 5,19 - 5,21: "Det er klart hvadet er som kommer fravar onde natur: hor, umoral, utskeielser,
avgudsdyrkelse og trolldom, fiendskap, strid, rivalisering, sinne, selvhevdelse, stridigheter, partier og
misunnel se, fyll, festing og mer av samme slag. Som jeg har sagt far: De som gjar dikt, skal ikke arve Guds
rike’.

¥ 1 Kor 10,19 - 10,20: "Hvamener jeg med dette? At avgudsoffer betyr noe, eller at en avgud virkelig er noe?

Nei! Men det hedningene ofrer, ofrer detil onde ander og ikke til Gud. Jeg vil ikke at dere skal hafellesskap
med onde ander”.
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Vi ser altsd at den individuelle fornuft ikke er den ytterste legitimitetskilde. Der er Bibelen
meget sterk. | farmoderne tid var man avhengig av teologisk ekspertise for atolke skriftene.
Innenfor pinsebevegel sen er man opptatt av at hver enkelt skal lese sin Bibel, og here hva
Gud sier til hver enkelt. Man skal vaare sin egen teologiske autoritet (Martin 1998). Dette er et
postmoderne fenomen, i falge Martin.

Fremskrittsoptimisme pa samfunnets vegne er heller ikke fremtredende. Slik ser Fredrik pa

fremtiden:

Eg veit det at den trenden i det samfunnet vi lever i, sa vil bare naden bli sterre og sterre,
haplgsheten blir starre. Sa eg veit at det arbeidet som Lise og Ludvig startet, det er bare nadt
til & fortsette, dessverre, ekspandere og bli enda sterre.

|déene om en Gud som griper innii tilvaarelsen, som styrer bade historien og det enkelte
individ mot et bestemt mal, er ogsa hva @sterberg vil kalle antimoderne.

Det er atsa sterke farmoderne trekk ved informantenes livsanskuelse. Men kan man si
at deres livsprosjekt er det av den grunn? Jeg mener nei, av to arsaker som jeg skal gjere
naa'mere rede for nedenfor. For det ferste: Kan det ikke ses som en del av var tid atrekke pa
farmoderne kilder i ellers moderne progjekter? For det andre: Selv om den ideologiske
rammen rundt informantenes liv er felles, behaver det ikke bety at innholdet er likt.

Siv Ellen Kraft (2004) gir et eksempel pa hvordan fermoderne kilder brukesi moderne
prosjekter i sin artikkel om striden om bruken av Tromsdalstind i forbindelse med Tromsas
OL -seknad. Sgknaden bruker natur og magi som kilder for Tromsgs unike posision som OL -
by. Tromsdalstind var tenkt pa som arenafor utfor. Dette ble blokkert av aktarer som brukte

en annen kilde, med bakgrunn i tanken om det hellige og urfolkstradisjoner.

" Dette er ikke tro som kan flytte fjell, men like fullt religion med kraft til alafjellet vage, "flytte” politikere,
forpurre en OL-sgknad, og forme en debatt. Tilsvarende synes magien & ha kraft og brukspotensial, nd enten det
dreier seg om ideer man tror pa, leker med, bruker eller lar seg inspirere av. Bade magien og det hellige fremstar

som tidsriktige " ressurser”, om enn av ulike grunner og pa ulike vilkar” (2004: 248, original utheving).

Kraft mener det er feil & se pa samfunnet som sekularisert. Det religigse kommer bare tilbake i
en annen form. Et aspekt ved dette er at Guds godhet betones pa bekostning av Guds
strenghet. Bade Solvoll (1999) og Angell (1994, 96) var dlétt av den lave terskelen for dkalle
seg kristen inne pa sentrene. Espen ansa seg som kristen fgr han kom inn pa et senter, og far

han levde en kristen livsstil:
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Jeg trur jeg bekjente, det stér jo det, i Romerbrevet®’; " dersom du bekjenner med din munn
og tror i ditt hjerte at Gud oppvakte Jesus fra de dede, sa skal du bli frelst” , det var noe jeg
gjorde pa gata, mens jeg gikk pa kjeret, da kom det ei kristen dame bort til meg, og lurte pa
omjeg trudde pa Gud. " Ja” , sa jeg og sa kikka a litt rart pa meg og sa” tror du pa Jesus?”
" Ja, jeg tror pa Jesus’ og da gjorde jeg jo egentlig det, det star i Romerbrevet, men jeg
fortsatte & ga feil med livet mitt, da.

Legg merketil at han refererer bade til et skriftsted og en tidligere hendelse. Da dette skjedde
var han ikke klar over dette skriftstedet, det er noe han har laat etter at han kom inn pa et
senter. Denne hendelsen tolkes i ettertid i lys av et bibelsted som gjer ham til en kristen, fer
han selv er klar over at han er det. Slik sett kan man s at Lise og Ludvig gjennom
Evangeliesenteret har stilt et reservoar av religigsitet, som tradisjonelt har vaat forbehol dt
lovlydige borgere, til disposigon for nye mennesker.

Thomas Ziehe (1986) sgker svar pa hvordan ungdommers selv- og
virkelighetsforstaelse star i forhold til den moderne kulturen. Han ser forandringenei den
moderne kulturen som en endring av mulighetshorisontene til den enkelte. Jeg skal tafor meg
to av elementenei denne kulturen slik Ziehe ser det, og i lys av dem se pa eventuelle likheter
og ulikheter i informantenes livspros ekt.

Med "refleksivitet” mener han:

"...kunnskap som lar oss iaktta, avhilde, tematisere og kommentere oss selv... Stadig flere sekundaeare erfaringer
som gjelder oss selv stér til disposigon... som alltid eksisterer far de egne primage erfaringene... Det er som det
fantes et skrevet manus...” (1986: 346, min oversettelse).

Problemet her er i falge Ziehe uro i forhold til om man greier &leve opp til dette ” manuset”.
Legg merketil at dette ligner pa hva Scott (1992) sier; at diskursen bestemmer erfaringene.
Som vi satidligere, kan det virke som Lise og Ludvigs liv fungerer som et slags
"masterscript” for Evangeliesenterets beboere. Det er viktig a portrettere det gamle livet som
vondt, som for Trygve:

Min bakgrunn har veert like tragisk som andres, selv ome har vaat i jobb, kan du si.

% Rom 10,9 - 10,10: " For hvis du bekjenner med din munn at Jesus er Herre, og tror i ditt hjerte at Gud har
oppreist ham fra de dade, skal du bli frelst. Med hjertet tror vi savi blir rettferdige for Gud, med munnen
bekjenner vi s&vi blir frelst”.
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| strukturen i informantenes livsfortellinger kan vi atsa finne flere likheter enn forskjeller.
Flere av informantene presenterer sin livshistorie i Evangeliesenterets og andre medier.
Dermed er de med a bidratil "manuset”. De erfaringene og refleksionene som er nevnt over er
ogsa med pa a danne dette mansteret. Denne formen for akkumulasjon av kunnskap er altsa et
aspekt ved det moderne, i falge Ziehe.

Det andre elementet er en forventning om " gjerbarhet”. | dette ligger det at stadig flere
livsomrader kan problematiseres, tematiseres og forandres. Dette er befriende i den forstand at
disse omradene av livet ikke er en skjebne man er underlagt. Pa den annen side innebagrer
dette et ansvar man ikke kan |gpe fra. | tradisonelle samfunn var problemet & ville for mye. |
dagens samfunn er problemet & oppna for lite. Slik informantene ser det, er " gjgrbarheten”
sterkt begrenset i ruslivet. Men de har et valg. Alle kan velge a komme inn pa
Evangeliesenteret, vende seg om fra det gamle livet, og bli frelst. Alle kan falge Lise og
Ludvigs eksempel. Nar de sa har kommet ut av rusen, skal et nytt liv konstrueres. Strukturen
er gitt, men innholdet i den er opp til hver enkelt. Her viser informantene en hgy grad av
variagon. Petter er, som nevnt i kapittel seks, aktiv i punkemiljget. " Gjgrbarheten” i &
kombinere identitetene "kristen” og ”punker” kan sies & vaare et aspekt ved et postmoderne
samfunn. Du hadde ikke mye troverdighet som kristen hvis du var jazzmusiker i 1935 (og det
omvendte gjaldt antagelig ogsd). Rolf er en aktiv |@per, ogsa et livsprogiekt som vanskelig
ville la seg forene med a vaae pinsevenn for fatiar siden. Birger er aktivt interessert i trav.
Han har ingen problemer med det i forhold til sin kristne tro, selv om dette var en del av det
"gamle” livet til Lise og Ludvig. | sineindividuelle livsprosjekt trekker altsainformantene
bade pa tradisjonelle, kristne ressurser og andre kilder. Vi ser altsa at tilsynelatende
uforenelige identiteter uproblematisk lever side om side. Slik Kraft (2004) viser at
debattantene om Tromsdalstind bruker ” gammel visdom” pa nye og kreative méter,
kombinerer informantene elementer fra svaat ulike livsomrader for skape sine liv. Jeg vil
hevde at det postmodernei dette bade ligger i variasionen av livsinnhold og at det i det hele
tatt er mulig 8 kombinere ulike typer livsstil med en relativt konservativ
kristendomsforstaelse. | falge den kanadiske religionssosiologen David Lyon er denne
blandingen typisk for religigst liv i var tid. Jeg lar ham oppsummere:

" Det trekkes veksler pareligigsitetens kulturelle ressurser pa mange ulike méter, og noen ortodokse religigse

grupper er i en vedvarende prosess av & forhandle og navigere seg gjennom det postmodernes ukjente farvann og
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stremmer. Som vi har sett, engasjerer grupper og individer med klare religigse identiteter seg i en kontinuerlig

prosess av tilpasning og motstand i forhold til samtiden” (2000: 138, original utheving, min oversettelse).

Som beskrivelsen av informantene i dette og foregaende kapitler viser, fayer deseginni
strammen av mennesker som trekker veksler pa bade "nytt” og " gammelt” i konstruksjonen
av sine livsprogjekter. Strukturen er likevel felles, i form av den grunnleggende fortellingen.
Til slutt skal vi trekke tradene fra foregaende kapitler ssmmen, i det vi ser pa hvordan Lise og
Ludvigsfortelling reproduseres i informantene.

7.2 Fortellingensreproduksgon

| felge den amerikanske sosialpsykologen Dan P. McAdams, er det viktig for den enkeltes
utvikling &lage en egen fortelling, en personlig myte om sitt eget liv. Men det er ikke bare

egen identitet som skapes gjennom den personlige myten:

"Fortellingene vi skaper influerer andre menneskers fortellinger, de fortellingene gir opphav til andre, og snart
finner vi menig og forbindelser innen et nettverk av fortellinger som lages og leves. Gjennom vére personlige

myter kan vi deltai & skape den verden vi lever i, samtidig som den skaper oss’ (1997: 37, min oversettelse).

Temaer med & skape verden samtidig som man skapes av den, minner om Meads (1934)
dynamikk mellom ”jeg” og "meg”. Fortellingens tema pavirkes av en persons grunnmotiver.
McAdams tar utgangspunkt i to grunnmotiver; " selvhevdelse’ og "felleskap”. ” Selvhevdel se”
handler om & markere seg som individ ovenfor samfunnet. Dette kan enten gjegres via
innflytelse, eller gjennom & gjare det bedre enn andre. ” Fellesskap” handler om & vaae en del
av et samfunn, og hatette band med de rundt seg. Voksenlivet frem til middelalderen er ofte
preget av karakterer med hovedvekt pa enten fellesskap eller selvhevdelse, og av og til kan
det vagre konflikter mellom de to grunntemaene. Det senere voksenlivet preges av
harmonisering mellom de ulike temaene.

Det siste elementet i en personlig mytedannelse er det generative, gnsket om a etterlate
seg en arv for ettertiden. McAdams har i sin forskning funnet fire trekk som gar igjen hos
sterkt generative voksne.

Det farste trekket er en falelse av a ha vaat utvalgt siden barndommen. De har tidlig
en falelse av avaae utvalgt av Gud, eller skjebnen. Nils hadde som barn et syn som viste ham
at han skulle hjelpe andre. Mange predikanter, saarlig blant pinsevennene, sier de ble bevisst

sitt kall som barn. Ludvig og Lise har gjennom mange overnaturlige hendel ser fatt bekreftet at
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de er utvalgt til & gjere det de skal gjere. Selv om de ikke var bevisst det fra barndommen, kan
de med stette i Bibelen hevde at de var utvalgt "framors liv av” .

Et annet trekk er klippefast overbevisning. Den henger gjerne sammen med falelsen av
avage utvalgt. Fredrik snakket om hvor viktig det var a gjare sitt kall og sin utvelgelse fast.
Falelsen av &vage utvalgt gjer at en ikke tviler paat det en gjer er riktig. Her ligger ogsa
kilden til den symbolske kapitalen som ble beskrevet i kapittel fire.

Det tredje trekket er en ukuelig optimisme, evnen til & snu enhver negativ ting til noe
positivt. Dette er ogsa noe som kjennetegner mange predikanter, og de kan til og med sitere
bibelen® p& at det er en riktig holdning & ha. Lise og Ludvig har ogs vaat preget av dette,
uten det hadde de nok aldri startet opp Evangeliesenteret. Optimisme kan ogsa kjennetegne
perspektivet en ser livet sitt i. Rolf sa han ikke gnsket at han hadde levd livet sitt annerledes,
fordi erfaringen hjalp ham i arbeidet han gjorde na. En annen mate &si det pa er at han har
evnen til &tillegge mening til erfaringer som for andre ville vaat negative.

Det fjerde og siste trekket er en sterkere spenning enn normalt mellom selvhevdelse og
felleskapsmotivene. Aage Samuelsen, hvis sanger er meget populage i Evangeliesenteret,
reiste landet rundt for & forkynne, men hadde ogsa sterke konflikter med andre predikanter
(Dahl 1996). Ludvig har ikke hatt slike konflikter, men var uten tvil en karismatisk person
som ble lagt merke til. En historie som @verbye (2003) forteller kan gi en pekepinn: Lise
skulle intervjues pa en kristen naaradio, dette var far Evangeliesenteret fikk sin egen stasjon.
Ludvig og medarbeiderne pa hovedkontoret harte pd. Safikk Ludvig enidé. En av de ansatte
skulleringeinn og gi seg ut for avaae en lytter som ville stette Evangeliesenterets arbeid, og
be om at kontonummeret deres ble lest opp. Ingen av de ansatte syntes dette var en god idé.
Ludvig ble sint, og ringte inn selv. Kontonummeret ble beharig lest opp.

| felge McAdams modnes man ved at ens livsfortelling harmonerer temaer som
handler om selvhevdelse og felleskap. Lise og Ludvigs fortelling i kapittel to passer inni det
mansteret. | farste fase var livet preget av utsvevelser og konflikter, men sd ble livet orientert
mot & hjelpe andre. Videre s vi hvordan vi finner sterke generative trekk i Ludvigs fortelling,
og at elementer av dette kan finnes i informantene. Dette er noe av rasjonaliteten bak
Evangeliesenteret: man far hjelp og skal gi den samme hjelpen videre. Informantenes

fortellinger bagrer ogsatydelig preg av en utvikling fra fokus pa seg selv og til

3 Jes44,1 - 44,2 "Her nd, Jakob, min tjener, Israel, som jeg har utvalgt! S&sier Herren, din skaper, han som har
formet deg og hjulpet deg helt framorsliv av”.

% Rom 8,28: "Vi vet at aleting tjener til det gode for dem som elsker Gud, dem han har kalt etter sin frie
vilje".
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fellesskapstankegang. De aller fleste oppgir at det & hjelpe andre gir mening i tilvaerel sen.
Eller for ata utgangspunkt i perspektivet i kapittel fire; deres kulturelle kapital er basert paa
vage orientert mot andre heller enn seg selv.

Alle de teoretiske perspektivene som brukes i denne oppgaven kan ses pa som ulike
fortellinger som strukturerer et liv. Smith-Solbakken og Tunglands (1997) perspektiv, om
"kulturgkonomisk avhengighet” handler om kompetente aktarer som gjar det meste ut av sine
ressurser, som dermed medfarer at de blir fanget i rusfeltet. | kapittel fem er det jakten pa
spenning som farer til averi under rusen. Felles for begge perspektivene er at
handlingsrommet gradvis innsnevres, og til slutt star man ribbet tilbake. Dette magnsteret kan
vi kjenne igjen i lignelsen om den bortkomne sann. Han dro fra faren med arven sin, og hadde
det gay i starten. Satok pengene slutt, og han hadde ingen muligheter i seg selvtil aendre sin
livssituasion. Dafant han ut at det var bedre &leve som tjener i farens hus, enn aleve paegen
hand. Ludvig og Lise levde et aktivt liv med mye festing. De hadde god gkonomi i perioder,
men gradvis ble bade den materielle og falel sesmessige situasionen verre. Til slutt ansket ikke
Ludvig aleve lenger. Han hadde nadd slutten paseg selv. | kapittel sekssavi at flere av
informantene fortalte om lignende erfaringer: Rolf var ”knekt som menneske’. Birger ” hadde
iIkke mer gnist igjen”. Espen " hadde ikke noen verdensting”.

Fra K apittel seks husker vi ogsa at flere av informantene hadde opphold pa kristne
behandlingsinstitusjoner, uten at det fartetil at de ga opp ruslivet. Ludvig hadde ogsa en tidlig
omvendelse, som det ikke ble noe av. Trygve snakket om viktigheten av 8 nd bunnen. Sa
lenge man har egne ressurser, vil man bruke disse. Mead (1934) ville nok sagt at deres” meg”
fortsatt var sterkest preget av rusmiljget. | en kort periode, mensde var i et kristent miljg, var
det et annet "meg” som opererte, men det trakk seg tilbake i kontakt med et nytt milja. Smith
(1999) vektlegger betydningen av mening i livet. Det finner man ndr det er overensstemmelse
mellom "kart” og "terreng”, altsa at de tolkningsrammer, eller den diskurs man har i livet
stemmer over ens med det man opplever. Birger opplevde et akutt meningstap, det var da han
nadde sin bunn. Dette bruddet i méten man oppfatter livet pa leder osstilbake til fortellingene
i forrige avsnitt. Kjernen i alle disse erfaringene er opplevelsen av a mgte veggen, av aha
kommet til et punkt der man ikke kommer lenger, altsd stadie to i modellen fra kapittel to.
Méten de tolker livet far, stadie en, er ogsa ganske lik. | stedet for "talent/klient” tabellen fra
kapittel fire, kan en alternativ tabell som Svensson bruker tjene som illustrasjon (1996: 337):
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Narkolivet Eksnarkomanlivet
avhengig uavhengig

jaget fri

Kriminell lovlydig

skitten ren

uberegnelig forutsigbar

uten selvoppholdelsesdrift | med selvopphol del sesdrift
desperat rolig

syk frisk

updlitelig palitelig

ensom ulv del av samfunnsfell esskapet
foraktet respektert

Tabell 7.2 Svenssons dternativ til talent/klient dilemmaet

| tillegg kunne Lise, Ludvig, og mine informanter lagt til "fortapt” og "frelst”. Dette bruddet
gjer at gamle hendelser tolkesi nytt lys. Nye "kart” gir ny mening. Selv om erfaringen av ana
bunnen er utbredt, er den ikke eneradende. Ronny, som nok var for ung til & ha nadd bunnen,
fikk et ultimatum av sin far: enten miste kontakten fullstendig med familien, eller kutte ut
ruslivet. Hadde han fatt ti- femten ar til pa seg kunne nok han fulgt megnsteret, han og.

Hvordan er de sa med de neste to stadier, "frelsen” og "kristenlivet”? De er absol utt til
stede, men innholdet i dem er ulikt. Noen hadde sterke falel sesmessige opplevelser, mens
andre kom til troen pa stillere manér. Maten de lever sitt liv er ogsa ganske forskjellig. De har
samme tro, men méaten de lever den ut pavarierer sterkt. Dette er i tréd med Martins (1998)
funni sin studie av sgramerikanske pinsevenner.

Lise og Ludvigs fortelling kan sies & fungere som en strukturell mal for informantene.
Utypisk for var tid, er grunnvolleni livet deres den samme: de har en kristen tro. Innholdet i
strukturen er likevel opp til hver enkelt. | stor grad er elementer som alltid har vaat en del av
dem, men som tradte i bakgrunnen i rusperioden, en del av livet deres na. Fellesfor dem, og

typisk for var tid, er at de bruker mange kilder for & skape innhold i livet sitt.

94



Refer anser

Allekilder i denne oppgaven er oppgitt.

Andresen, Arne S og Furuholmen, Dag (1998): Fellesskapet som metode. Miljaterapi og
Evaluering i behandling av stoffmisbrukere. Oslo: Cappelen Akademisk Forlag

Angéll, Olav Helge (1994): Migion éller terapi i rumiddelomsorga? Tradisjon og modernitet i
religigse behandlingsinstitugoner. Oslo: Diakonhjemmets hagskol esenter

Angell, Olav Helge (1996): Ennd er det hap? Ei evaluering av Pinsevennenes
Evangeliesenter. Odlo: Diakonhjemmets hggskol esenter

Behandlingsstatistikk for 2001 og 2002. SIRUS.
http://www.rustiltak.no/Tiltak/static.asp?ID=17 site oppsgkt 02.10.04

Bertaux, Daniel (1982): " The Life Course as a Challenge to the Social Sciences’ i Hareven,
TamaraK. og Adams, Kathleen J. (red.): Ageing and Life Course Transitions: An
Interdisciplinary Perspective. Tavistock

Bibelen (1985): Oslo: Bibelsel skapets forlag

Biernacki, Patrick (1986): Pathways from heroin addiction. Recovery without treatment.
Philadelphia: Temple University Press

Bourdieu, Pierre (1979): Distinks onen. En sosiologisk kritikk av dammekraften. Oslo: Pax
Forlag.

Bourdieu, Pierre (1986): “Forms of Capital” i Richardson, John G. (red): Handbook of Theory
and Research for the Sociology of Education. Greenwood Press

Bourdieu, Pierre og Wacquant, Loic J.D. (1995): “Logikken i felta’ i Den kritiske ettertanke.
Grunnlag for samfunnsanalyse. Det Norske Samlaget.

Bourgois, Philippe (2003): In search of Respect. Selling crack in El Barrio. Cambridge:
Cambridge University Press

Brumoen, Hallgeir (2000): Bygging av mestringstillit. En metodebok om mestring av
rusproblemer. Oslo: Gyldendal Akademisk

Bragger, Niels Chr. (1956): Rus, ekstase og virkelighet. Oslo: Ernst G. Mortensens Forlag

Coallins, Randall (1994): Four Sociological Traditions. New Y ork og Oxford: Oxford
University Press

Dahl, Tor Edvin (1996): Aage Samuelsen: ildvitnet, gjegleren, mennesket. Oslo: Pax forlag

de Botton, Alain (2004): Satus Anxiety. London: Hamish Hamilton

95



De Leon, George (2003): Det terapeutiske samfunn. Teori, modell og metoder. Oslo:
Universitetsforlaget

Johannes Paul (1994) (red): Den Katolske Kirkes Katekisme. Oslo: St. Olav Forlag

Ekorness, Karsten (1996): Evangeliet gir hap. En bok om mennesker som er hjulpet gjennom
Evangeliesenteret. Rex Forlag

Ekorness, Karsten (1998): Hvor er de na? Beretninger fra noen som vendte hjem. Rex Forlag
Ekroll, Kére (2001): Lise Karlsen. Hapets ambassader. Oslo: Lunde Forlag
Evangeliesenter ets sanghefte. Forlag, utgivel sessted- og tid er ikke angitt.

Frantzen, Evy (2001): Metadonmakt. Mgte mellom nar kotikabrukere og norsk
metadonpolitikk. Odlo: Universitetsforlaget

Hagen, Kjell (1995): Og Gud skal ha takken og aaen. En beretning om Evangeliesenteret i
Norge. Rex Forlag

Helle, Horst J. (1996): “The devel oping perspective of Tamatsu Shibutani” i Kwan, Kian
M.(red): Individuality and Social Control: Esssaysin Honor of Tamotsu Shibutani.
Greenwich: JAI Pressinc.

Huxley, Aldous (1955): Erkjennelsens porter. Oslo: Cappelen

Johnsen, Jong og Nygaard, Elizabeth (1995): Effekter av behandling. Oslo:
Rusmiddeldirektoratet

Kellner, Douglas (1992): “Popular culture and the construction of postmodern identities’ i
Lash, Scott og Friedman, Jonathan (red): Modernity & Identity. Oxford UK og Cambridge
USA: Blackwell

Kraft, Siv Ellen (2004): “ Et hellig fjell blir til — Om samer, OL og arktisk magi.” Nytt Norsk
Tidsskrift — Nr 03-04. Oslo: Universitetsforlaget

Legemiddelassistert rehabilitering. SIRUS.
http://www.rustiltak.no/Tiltak/static.asp?ID=19 site oppsgkt 02.10.04

Lyon, David (2000): Jesus in Disneyland. Religion in Postmodern Times. Cambridge: Polity
Press

Martin, Bernice (1998): " From pre- to postmodernity in Latin America: the case of
Pentecostalism” i Heelas, Paul (red): Religion, Moder nity and Postmodernity. Malden, USA
og Oxford, UK: Blackwell Publishers

McAdams, Dan P (1997): The stories we live by. Personal myths and the making of the self.
New York: The Guilford Press

96



McBrian, Richard (1994): Catholicism. London: Geoffrey Chapman

McRobbie, Angela og Garber, Jenny (1997): " Girls and Subcultures [1975]” i Gelder, Ken og
Thornton, Sarah (red): The Subcultures Reader, Routledge

Mead, George Herbert (1934): Mind, self, and society. Chicago: University of Chicago Press
Merton, Robert (1968): Social Theory and Social Sructure. The Free Press

NOU 2003:4: Forskning pa rumiddelfeltet, Oslo: Sosial departementet

Pedersen, Willy (1994): Ungdom er bare et ord. Oslo: Universitetsforlaget

Pedersen, Willy (1998): Bittersgtt. ungdonmv/sosialisering/rusmidler. Oslo: Universitetsforlaget

Personer med samtidig alvorlig psykisk lidel se og omfattende rusmisbruk (2000): Oslo:
Statens helsetilsyn

Ragin, Charles C (1994): Constructing social research. Thousand Oaks, CA: Pine Forge
Press

Ramstrom, Jan (1983): Narkomani. Orsaker och behandling. Tiden/Folksam

Ravndal, Edle og Vaglum, Per (1995): Psykiske belastninger og frafall blant stoffmisbrukerei
behandling. Oslo: Rusmiddeldirektoratet/Sosial- og hel sedepartementet

Robins, Lee N (1993): "Vietnam Veterans Rapid Recovery from Heroin Addiction: A Fluke
or Normal Expectation?’ i Addiction 1993 ss. 1041-1054. Blackwell Publishers Ltd.

Rustiltak 2003. SIRUS

Scott, Joan W (1992): ” Experience” i Scott, Joan W og Butler, Judith (red): Feminists
Theorize the Political. Routledge

Smith, Dorothy (1999): Writing the Social. Critique, Theory, and Investigations. Toronto:
University of Toronto Press

Smith-Solbakken, Marie og Tungland, Else M (1996): ” Stoffmisbruker - talent eller klient?” i
Pedersen, Willy og Waal, Helge (red): Rusmidler og veivalg, Oslo: Cappelen Akademisk

Smith-Solbakken, Marie og Tungland, Else M (1997): Narkomiljget. @konomi, kultur og
avhengighet. Oslo: Ad Notam Gyldendal

Solvoll, Eldbjerg Beate (1999): Evangeliesenteret - med himmelen som tak?
Hovedfagsoppgavei kriminologi, Universitetet i Oslo

Somdal, Alf (1990): Tro og laare. Et forsgk pa en samlet presentasjon av pinsevennenes tro og
laere. Filadelfiaforlaget A/S

Stiftel sen Pinsevennenes Evangeliesenter: Arsregskap — Arsrapport 2003

97



Svensson, Bengt (1996): Pundare, jonkare och andra - med narkotikan som foljesslagare.
Stockholm: Carlsson Bokférlag

Thomassen, Arlid (1992): Take a walk on the wild side. Mytologier, bilder og fortellinger fra
en dg(d)ende kultur. En kultursosiologisk analyse av en narkotika subkultur. Hovedoppgave i
sosiologi, Universitetet i Oslo

Thomassen, Arild (2001): Endring gjennom ritualer. Om produksjon av tro pa individuell
endring i et terapeutisk samfunn for stoffmisbrukere. Oslo: Sosiologisk Arbok

Thornton, Sarah (1997): " The Logic of Subcultural Capital [1995]” i Gelder, Ken og
Thornton, Sarah (red): The Subcultures Reader, Routledge

Tjersland, Odd Arne, Jansen, Ulf og Engen, Gunnar (1998): Vage a leve. En bok om
alternative veier i behandling basert pa erfaringene fra Tyrili. Tano Aschehoug

Wadel, Cato (1991): Feltarbeid i egen kultur. Flekkefjord: Seek A/S
Weber, Max (1971): Makt og byrakrati. Oslo: Gyldendal Norsk Forlag

Weber, Max (1992): The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism. London og New Y ork:
Routledge

Ziehe, Thomas (1986): “Infor avmystifieringen av varden. Ungdom och kulturell
modernisering” i Léfgren, M. og Molander, A. (red): Postmoderna Tider. Nordstedts forlag

@sterberg, Dag (1999): Det Moderne. Et essay om Vestens kultur 1740 — 2000. Oslo:
Gyldendal Norsk Forlag

@verbye, Anne-Lill (1999): Tatergutten som fikk gull. Evangeliesenteret

@verbye, Anne-Lill (2003): Ludvig Karlsen —frarustil tro, et portrett. Oslo: Genesis forlag

Antall ord i denne oppgaven er 36 083.

98



